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Capitulo 1
Declaracion de la Doctrina

En su ensayo sobre Voltaire, John Morley declara que la santidad es “la mas
profunda de esas palabras que no pueden ser descritas”. En tiempos mas recientes
Rudolph Otto desarroll6 la misma idea en su obra clasica, The Idea of the Holy ',
en la cual aduce que la experiencia de “lo Santo” (la “conciencia que la criatura”
tiene de ello, y de lo cual escribe San Pablo en Ro. 1:19-20) es la esencia misma de
la religiéon. Ser humano es ser confrontado por el Dios santo. Por esta razén, el
concepto de la santidad, en una forma u otra, es tan antiguo como la religion.

Desde el punto de vista de la Biblia, la santidad tiene su origen en el Eterno.
“Bendito sea el Dios y Padre de nuestro Senor Jesucristo, que nos bendijo con toda
bendicién espiritual en los lugares celestiales en Cristo, segin nos escogié en El
antes de la fundacién del mundo, para que fuésemos santos y sin mancha delante
de EI” (Ef. 1:3-4).

La santidad es /a suma de los requisitos de la ley. Para contestar la pregunta,
“,cual es el gran mandamiento en la ley”, Jests contesté con las palabras de
Deuteronomio 6:4-5 y Levitico 19:18, “Amaras al Sefior tu Dios con todo tu corazon,
y con toda tu alma, y con toda tu mente. Este es el primero y grande mandamiento.
Y el segundo es semejante: Amaras a tu préjimo como a ti mismo. De estos dos
mandamientos depende toda la ley y los profetas” (Mt. 22:36-40).

La santidad es también /a promesa del evangelio. Y, por raro que parezca,
encontramos tal promesa en el Antiguo Testamento: “Y circuncidara Jehova tu
Dios tu corazén, y el corazéon de tu descendencia, para que ames a Jehova tu Dios
con todo tu corazén y con toda tu alma, a fin de que vivas” (Dt. 30:6). Este fue el
texto que Juan Wesley escogi6 para su primer sermoén sobre la perfeccion cristiana
que El predicara en la Universidad de Oxford. Dejemos que Wesley mismo
describa la ocasion:

El 1 de enero de 1733, prediqué ante la universidad en la iglesia de
Santa Maria sobre “La Circuncision del Corazén”, en cuya ocasion, para
describirla dije: “Es esa disposiciéon general del alma que, en las
Escrituras es llamada santidad; y la que implica directamente el haber
sido purificado del pecado, ‘de toda contaminacion de carne y de espiritu’;
y, que resulta en el haber recibido todas esas virtudes que estaban en
Cristo Jesus; el haber ‘sido renovados en el entendimiento’, era el ser
‘perfectos como nuestro Padre que est4 en los cielos es perfecto’.”

En el mismo sermén declaré: “El amor es el cumplimiento de la ley,
‘el fin del mandamiento’. No sélo es el ‘primero y grande mandamiento’,
sino todos los mandamientos en uno. “Todo lo justo, todo lo puro, todo lo
amable, todo lo que es de buen nombre’, todo esto esta incluido en esta
sola palabra, amor. Aqui estan la perfeccién, y la gloria, y la felicidad. La



regia ley del cielo y de la tierra es esta: ‘Amaras al Sefior tu Dios con todo
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tu corazén, con toda tu alma, y con toda tu mente’.

La doctrina de la perfeccién cristiana es la gloriosa ensenanza que postula
que por las provisiones del sacrificio de Cristo y de la agencia personal del Espiritu
Santo, y cumplida la condiciéon de la fe sencilla, los que han confiado para su
salvacion en Cristo, pueden ser purificados del pecado original, o depravacién, y
transformados a un estado de entera devocion a Dios y de amor sin egoismo a sus
préjimos.

Creemos que esto es lo que significa ser “perfecto” en el sentido biblico. “La
palabra (perfecto) tiene varios significados”, explica Wesley; “aqui significa amor
perfecto. E1 amor excluyendo al pecado; el amor llenando el corazén, aduefiandose,
por asi decirlo, del alma en toda su capacidad.”

A. Santificacién

Esta palabra, como la otra, santidad, tiene varios significados que es
1mportante considerar.

1. Santificacion en general

En términos generales, santificacion se refiere al proceso total de llegar a ser
cristiano 'y de seguir siéndolo. “En su sentido mas amplio, el
término santificacion incluye todos esos efectos que la Palabra de Dios produce en
el corazén y la vida del hombre, que principian con su nuevo nacimiento de la
muerte espiritual a la vida espiritual, y que culminan con la perfeccion espiritual
en la vida eterna.” He aqui otra definicién: “La santificacion es la obra del Espiritu
Santo de Dios, que libra a los hombres de la culpa y del poder del pecado, que los
consagra para que sirvan y amen a Dios, y que les imparte, inicial y
progresivamente, los frutos de la redenciéon de Cristo y las virtudes de la vida
santa.”s

2. Santificacion por posicion.

Los tedlogos luteranos y calvinistas generalmente han apoyado la idea de la
santificaciéon o santidad por posiciéon. Un intérprete reciente de Lutero escribe:

Puesto que la fe recibe y acepta el don de Dios y asi es como los
hombres se vuelven santos mediante la fe, “santos” se vuelve el
equivalente de “el que esta creyendo”. Los santos son los creyentes y
“hacer santo” significa “el haber sido hecho creyente”. En la explicacién
que Lutero da, el Enfasis pasa de santificar y la accién de santificar, a la
fe y la accion de ser conducido a la fe, excepto que no hay una verdadera
diferencia entre las dos.®

John F. Wolvoord explica que “la perfecciéon por posicion es revelada como la
posesién de todo cristiano... Es, por lo tanto, la perfecciéon absoluta que Cristo obrd
para nosotros en la cruz. Aqui no hay referencia alguna a la cualidad de la vida
cristiana. El asunto de vivir sin pecado no esté por delante. Todos los santos (los
santificados) son participes de la perfeccién obrada por la muerte de Cristo”. La
perfeccion por posicién es un sinénimo de santificacién por posicién, la cual es



“obrada por Cristo para cada creyente, y que cada creyente posee desde el
momento en que ejerce la fe salvadora”

Los wesleyanos aceptan esta posicion, puesto que es un aspecto de la
ensenanza biblica. La santificacion es “la adscripciéon de la santidad a las personas
por virtud de su relaciéon con Dios. Es la acepcién inferior del término, y es la que
se le da cuando se dice que todos los cristianos son santos. La iglesia cristiana es
una comunidad separada, cuya naturaleza es santa”.s

Sin embargo, desde el punto de vista wesleyano, la santificaciéon es mas que
una relacién objetiva con Dios a través de Cristo. En el momento en que esta
relacion nueva es establecida por la fe en Cristo, el creyente justificado recibe el
Espiritu Santo y experimenta el principio de la santificacién Etica. A este principio
de la vida espiritual nosotros lo llamamos santificacién inicial.

3. Santificacion inicial

Cuando se le preguntdé a Wesley cuando principia la santificacién, contesto:
“En momento en que somos justificados; la semilla de toda virtud es plantada en
el alma. Desde ese momento el creyente muere gradualmente al pecado, y crece en
la gracia. Sin embargo, el pecado permanece en EL efectivamente, la semilla de
todo pecado (queda en El) hasta que es santificado en espiritu, alma y
cuerpo.”® Wesley cree que la santificacion, en este sentido inicial, es la contraparte
Etica de la justificacion. “En el momento en que somos justificados”, explica el
senior Wesley “en ese mismo momento principia la santificacion. En ese instante
nacemos de nuevo, nacemos de lo alto, nacemos del Espiritu: se efectiia un cambio
verdadero tanto como un cambio relativo. Somos renovados interiormente por el
poder de Dios.”™® Asi que la santificacion inicial es practicamente equivalente a la
regeneracion. El ser vivificados para Dios por el Espiritu equivale a principiar el
camino de la perfeccion.

4. Santificacion progresiva

Al igual que la mayoria de los pensadores protestantes, los wesleyanos
ensenan la santificacién progresiva, que el Catecismo de Westminster define como
“la obra de la gratuita gracia de Dios, por la cual somos renovados en todo nuestro
ser a la imagen de Dios, y capacitados mas y mas para morir al pecado y vivir a la
justicia”.’ Abraham Kuyper escribe:

La mera regeneracién no santifica la inclinacién y la disposicién (del
creyente); ni tampoco es capaz por si misma de germinar la disposicién
santa. Mas bien, se requiere el acto adicional y muy peculiar del Espiritu
Santo, por el cual la disposicion del pecador regenerado y convertido va
quedando gradualmente en armonia con la voluntad divina; y este es el
don misericordioso de la santificacién.

La ensenanza caracteristica de Juan Wesley es que esta obra de santificacién
interior puede ser terminada o concluida “en un momento”, por la fe, cuando el
corazon es purificado de la raiz interna del pecado el orgullo, la voluntad propia y
terca, el ateismo o la idolatria y perfeccionado en el amor de Dios. Como
consecuencia de esta purificacion mas profunda del corazén, el cristiano es
capacitado a crecer mas normalmente hacia una semejanza perfeccionada a Cristo.
El articulo X del Manual de la Iglesia del Nazareno declara:



Creemos que la gracia de la entera santificaciéon incluye el impulso
para crecer en la gracia. Sin embargo, este impulso debe ser cultivado
conscientemente, y darsele atenciéon cuidadosa a los requisitos y procesos
de desarrollo espiritual y mejoria de caracter y personalidad a semejanza
de Cristo. Sin dicho esfuerzo intencionado el testimonio de uno podra ser
debilitado, la gracia nulificada y finalmente perdida.

5. Entera santificacion

En su sermoén titulado, “Obrando Nuestra Propia Salvacién”, Juan Wesley
sitia la gracia de la entera santificaciéon en su contexto debido:

Por la justificacién somos salvados de la culpa del pecado, y
restaurados al favor de Dios; por la santificacién somos salvados del
poder y de la raiz del pecado, y restaurados a la imagen de Dios. Toda la
experiencia, como también las Escrituras, muestran que esta salvacién
es ambas, instantanea y gradual. Principia el momento en que somos
justificados, en el amor santo, humilde, tierno y paciente a Dios y al
préjimo. Aumenta gradualmente desde ese momento... hasta que, en otro
Instante, el corazon es purificado de todo pecado, y lleno con amor puro
a Dios y al projimo. Pero aun ese amor aumenta mas y mas, hasta que
“crecemos en todo en aquel que es la cabeza”, hasta “que todos
lleguemos... a la medida de la estatura de la plenitud de Cristo”.1

Ademas de los términos anteriores, hay uno mas que requiere explicacion.
Nos referimos a la perfeccion, o perfeccion cristiana.

6. Perfeccion

Este término ha causado muchas criticas al movimiento de santidad, pero es
un término biblico; ademas, ha sido usado en la ensefianza de la santidad durante
toda la era cristiana. En lo que toca a Wesley, El us6 el término diciendo que era
biblico, y Wesley estaba profundamente comprometido a (usar) el lenguaje de las
Escrituras”.”* Wesley mismo hace un resumen de sus ensefnanzas sobre la santidad
en una obra pequena titulada Una clara explicacion de la perfeccion cristiana. El
doctor Donald Metz hace la siguiente atinada observacién: “La definiciéon de
Wesley de la perfeccién todavia no ha sido superada, y atin conserva la esencia de
lo que ese término significa tal como es usado en los circulos de santidad. Wesley
preferia usar el término perfeccion cristiana,en vez del término mas
amplio, perfeccion.”s Al concluir Una clara explicacion, Wesley hace un resumen
de sus ensefnanzas, con estas palabras: “Al usar el término perfeccién quiero decir
el amor humilde, tierno y paciente a Dios, y a nuestro préjimo, gobernando nuestro
temperamento, nuestras palabras y acciones.”® Wesley tuvo mucho cuidado en
protegerse de una interpretacién legalista o farisaica de la perfeccién, al insistir
continuamente en que “no hay tal perfeccion en esta vida que implique una
liberacién completa, ya sea de la ignorancia o de los errores, en cosas que no sean
esenciales a la salvacién, o de multiples tentaciones, o de un sinfin de flaquezas,
con todas las cuales el cuerpo corruptible oprime mas o menos al alma”.!”

De modo que Wesley, como las Escrituras,
interpretaba perfeccion como amor perfecto. Este es el significado que le han dado



los exponentes mas licidos de la ensefnianza a través de los siglos, tal como veremos
en el curso de esta obra.'



Capitulo 2
La Doctrina Biblica de la Santidad

La fuente original de la ensefianza de la santidad cristiana, y la Ginica con
autoridad, es la Palabra escrita de Dios. Hay razones por las que las Escrituras
son llamadas la Santa Biblia. La Biblia es un libro de santidad.

El obispo Foster nos dio la descripcion clasica sobre este particular:

La santidad late en la profecia, ruge en la ley, murmura en los
narrativos, susurra en las promesas, suplica en las oraciones, irradia en
la poesia, resuena en los salmos, musita en los tipos, resplandece en las
imagenes, enuncia en el lenguaje, y quema en el espiritu de todo el
sistema, desde el alfa hasta la omega, desde el principio hasta el fin. jLa
santidad! jLa santidad necesaria! jLa santidad requerida! jLa santidad
ofrecida! jLa santidad posible! jLa santidad, un deber presente, un
privilegio actual, un gozo presente, es el progreso y complemento de su
maravilloso tema! Es la verdad brillando por doquiera, mezclandose por
toda la revelacién; la verdad gloriosa que irradia, susurra, canta y grita
en toda su historia, biografia, poesia, profecia, precepto, promesa, y
oracién; la gran verdad central de todo el sistema. Lo sorprendente es
que no todos la vean, que no todos la consideren, y que haya algunos que
se levanten a poner en tela de duda una verdad tan conspicua, tan

gloriosa y tan llena de consuelo.!

A. RAICES DE LA DOCTRINA EN EL ANTIGUO TESTAMENTO

El Enfasis que se le ha dado recientemente a la teologia biblica ha resultado
en la produccion de varios excelentes estudios de la teologia del Antiguo
Testamento. Esto a su vez ha anadido considerablemente al caudal de nuestra
comprension de lo que el Antiguo Testamento ensena acerca de la santidad,
particularmente respecto a la revelacién de la santidad de Dios en las Escrituras
del viejo pacto.

1. La santidad de Dios

La teologia biblica ha demostrado conclusivamente que la santidad no es
meramente uno de los atributos de Dios, y ni siquiera el atributo principal.
Representativa de la mejor erudicion biblica es la posicion de Edmond Jacob, quien
escribe: “La santidad no es una cualidad divina entre otras, y ni siquiera la
principal de todas ellas, puesto que expresa lo que es caracteristico de Dios y
corresponde precisamente a su deidad.”? La siguiente observacién de Snaith apoya
la posicion de Jacob:



Cuando el profeta Amés declara (4:2) que “Jehova... juré por su
santidad”, quiere decir que Jehova ha jurado por su Deidad, por Si
mismo como Dios, y el significado es, por lo tanto, exactamente el mismo
de lo que leemos en Amods 6:8, donde el profeta dice: “Jehova el Sefor

juré por si mismo.”3

Un estudiante de la literatura rabinica observa que el nombre que con mas
frecuencia usan los rabinos para Dios es “el Santo”’.4 Esto es una reflexién del
nombre profético de Dios, que es “el Santo de Israel”.? Aulén afirma que

la santidad es el cimiento sobre el que descansa el entero concepto de
Dios.... Ademas, le da un tono especifico a cada uno de los diversos
elementos en la idea de Dios, y los hace parte de un concepto, o
percepcion, mas completo de Dios. Cada declaracion acerca de Dios, sea
en referencia a su amor, su poder, su justicia deja de ser una afirmacién
acerca de Dios cuando no es proyectada sobre el fondo de su santidad.®

La palabra hebrea que traducimos en santidad es godesh,la que, con sus
cognadas aparece mas de 830 veces en el Antiguo Testamento. Los eruditos
encuentran tres significados fundamentales en godesh:(1) Frecuentemente
connota la idea de “irrumpir con esplendor”. Asi, un erudito escribe: “No hay una
distincién clara entre santidad y gloria.”” (2) La palabra también expresa una
cortada, una separacién, una elevacién. (3) Es probable que godeshhaya venido de
dos raices, una de las cuales significa “nuevo”, “fresco”’, “puro”. La santidad
significa pureza, ceremonial o moral. La pureza y la santidad son, practicamente,
sinénimas.

Como Dios, el Sefior refulge con una gloriapeculiar a Si mismo. Else
manifest6 en la zarza ardiente, en la columna de fuego, y en el Sinai rodeado de
humo. Refiriéndose al tabernaculo, Dios dijo: “El lugar sera santificado con mi
gloria” (Ex. 29:43). En cuanto al culto declaré: “En los que a mi se acercan me
santificaré, y en presencia de todo el pueblo seré glorificado” (Lv. 10:3). La
narracion de la majestuosa vision de Isaias dice: “Santo, santo, santo, Jehova de
los ejércitos; toda la tierra estd llena de su gloria” (Is. 6:3).

Como Dios, el Senor esta separado, aparte, de toda la creacién. La santidad
es la naturaleza misma de lo divino, de lo que caracteriza a Dios como Dios, y de
lo que motiva la adoracién del hombre. Dios es el “Completamente Otro”, y se
levanta enteramente aparte de todos los demas dioses, los que por cierto son
imaginarios. “No hay santo como Jehov4; porque no hay ninguno fuera de ti” (1 S.
2:2). La santidad de Dios significa su diferencia, su caracter inico como Creador,
Senor y Redentor. “Solamente Aquel que puede decir: ‘Yo soy el Sefior, y aparte de
mi no hay salvador alguno’ puede ser ‘el Santo de Israel’.”® Sin embargo, su
trascendencia, o su separaciéon no significan que sea remoto. “Dios fue
trascendente desde el principio puesto que era diferente del hombre, pero no era
trascendente en el sentido de que fuese remoto del hombre. Diossoy, y no hombre,
el Santo en medio de ti, Oseas 11:9... La trascendencia no significa que sea remoto.
Significa otridadt.”®

T Traduccion literal de otherness, la caracteristica de ser enteramente outro,
aparte, diferente de todos los demas.



Como Dios, el Senor es pureza sublime. Es imposible que el Santo tolere el
pecado. En Génesis lo vemos preocupado por la mala imaginacién, los designios de
los pensamientos de la humanidad (Gn. 6:1-6). La santidad de Dios es trastornada
por la perversidad crénica del corazén del hombre (Jer. 3:17,21; 17:9-10). Los ojos
divinos son demasiado limpios “para ver el mal” (Hab. 1:13). Recordemos que
cuando el profeta Isaias capté un mero destello de la santidad de Dios, gimi6: “jAy
de mi! que soy muerto; porque siendo hombre inmundo de labios, y habitando en
medio de pueblo que tiene labios inmundos, han visto mis ojos al Rey, Jehova de
los ejércitos” (Is. 6:5). Mas adelante en su profecia Isajas declara: “;Quién de
nosotros morara con el fuego consumidor? ;/Quién de nosotros habitara con las
llamas eternas?” (Is. 33:14). La santidad de Dios es un fuego devorador: jo purgara
nuestro pecado, o nos destruira con El! Es tal como Jesucristo advirti6: “Todos
seran salados con fuego” (Mr. 9:49). Podemos escoger entre el fuego refinador que
nos hace santos (Mal. 3:2-3) y la ira que nos destruye (Mal. 4:1).

2 Santificacion

“Seréis santos, porque santo soy yo Jehova vuestro Dios” (Lv. 19:2). Este
mandato se refiere tanto a la moral como al ritual, tal como resulta evidente al
leer el cédigo de santidad (Liv. 17-26). En los primeros dias de la historia de Israel
los elementos ritualisticos o del culto eran sobresalientes, pero los elementos
Eticos estaban también presentes. En los profetas, los motivos morales y Eticos de
la santidad eran los temas dominantes, pero el ritual no se perdi6 de vista
enteramente. “Si bien es cierto que la doctrina de la santidad de Israel al principio
describia un estilo de vida en el que los elementos ritualista y Etico se mezclaban
al grado que no podian ser reconocidos, hacia el fin, la doctrina denotaba un estilo
de vida en el que los dos todavia estaban mezclados, pero en el cual la Etica era el
elemento esencial y sobresaliente.”10 Edersheim sigue el mismo pensamiento:

La palabra hebrea que traducimos en “santo” generalmente se
interpreta como “separado, apartado”. Pero este es sblo su segundo
significado, que se deriva del propdsito de aquello que es santo. Su
significado primordial es ser espléndido, bello, puro y libre de toda
contaminaciéon. Dios es santo - como Aquel que es absolutamente puro,
resplandeciente y glorioso. Por ende, el simbolo de ello es la luz. Dios
habita en una luz inaccesible.... E Israel habia de ser un pueblo santo,
como si estuviera morando en la luz, merced a su relaciéon de pacto con
Dios.

Lo que hizo que Israel fuese un pueblo santo no fue el hecho de que
fuera seleccionado de entre todas las demds naciones, sino la relacién
con Dios que tal seleccion hizo posible para el pueblo. El llamado de
Israel, su decisién y su seleccion, fueron sélo los medios. La santidad
misma habia de ser lograda, o alcanzada por medio del pacto, que proveia
el perdén y la santificacién, y en el cual Israel seria guiado hacia
adelante y hacia arriba, mediante la disciplina de la ley y la direccién del
brazo santo de Dios. De modo que, si Dios manifest6 la excelencia de su
nombre en la creacidn, el camino de su santidad estaba en Israel.ll

Bowman hace una distincién entre los significados profético y sacerdotal de
la santidad. La idea sacerdotal es la de ser apartado, dedicado, separado. Lo



“santo” es aquello que ha sido separado para Dios. En este sentido, el templo, el
sacerdocio, el diezmo, el dia de descanso, toda la nacién, eran “santos”. La idea
profética es Etica, tal como la vemos en Isaias 6 y Malaquias 3. Ambos significados
combinan, como ya hemos visto, el “cédigo de santidad” de Levitico 19, cuya
culminacién sublime es un pasaje Etico que reza: “Amarés a tu préjimo como a ti
mismo. Yo Jehovad” (véanse vv. 9-18). “El Nuevo Testamento, finalmente recoge
sblo el lado profético del término y lo perpetua. Todos los cristianos han de ser
‘santos’ (llamados a ser santos’, Ro. 1:7), o sea, Eticamente santos, separados,
consagrados al servicio de Dios (Mr. 6:20; Jn. 17:17; Ap. 3:7), para que puedan
tener compafierismo con el Santo (Hch. 9:13; Ro. 1:7; He. 6:10; Ap. 5:8)”12
Walter Eichrodt establece el mismo concepto al escribir:

El elemento decisivo en el concepto de la santidad resulta ser el de
pertenecerle a Dios... (Pero) el hombre que le pertenece a Dios debe
poseer una clase especial de naturaleza, la cual al incluir al mismo
tiempo la pureza externa e interna, ritual y moral, correspondera a la
naturaleza del santo Dios.13

La vision de Isaias en el templo revela con claridad la naturaleza Etica de la
santidad tal como se relaciona a la experiencia humana. La santidad de Dios se
comunica a si misma al adorador y se vuelve un fuego santificador que purga la
naturaleza interior. El resultado de la purificaciéon del corazén de Isaias fue la
afirmacién y la expansion de su mision profética. “Jehova de los ejércitos sera
exaltado en juicio, y el Dios santo sera santificado con justicia” (Is. 5:16).

3. Perfeccion

En la predicaciéon de los profetas la santidad de Dios se vuelve una demanda
de justicia personal y de justicia social. Es en esta combinacién de santidad y
justicia que el llamado de Dios a la perfeccién puede entenderse. Turner observa,

De Dios se ha dicho, “perfecto es su camino” (Sal. 18:30), pero el
hombre que teme a Dios deberia también, en efecto, “caminar” con Dios
en este “camino perfecto” (Sal. 18:32; 101:2, 6). Una revelacién de Dios
incluye un reconocimiento de su santidad tnica. Esto a su vez pone en
manifiesto la falta de santidad del hombre, su pecaminosidad, cuanto
necesita la misericordia. La santificacion es el acto de gracia de Dios que
hace que el pecado sea removido, y que logra la conformidad de hombres
obedientes a la perfeccion de Dios en justicia. La consecuencia de esta
secuencia es la perfeccion del hombre en santidad.l*

El término hebreo que traducimos en perfeccion significa plenitud, justicia,
integridad, libertad de mancha o culpa, paz perfecta. Una manera de expresar la
idea en el Antiguo Testamento era la expresiéon metaforica de “caminar con Dios”
en fidelidad y compaferismo. Enoc “caminé con Dios” (Gn. 5:22, 24). En Hebreos
11:5, la 1dea se expresa diciendo que Enoc “tuvo testimonio de haber agradado a
Dios”. De Noé leemos que “con Dios caminé” (Gn. 6:9), en contraste a sus vecinos.
El mandato que Abram recibié fue: “Anda delante de mi y sé perfecto” (Gn. 17:1).

Ademas de ser una excelente produccién poética sobre el tema del sufrimiento
inmerecido, el libro de Job es un tratado sobre la perfecciéon. En este libro Job es
presentado como un “hombre perfecto y recto” (que es una traduccién literal del



original), y “temeroso de Dios y apartado del mal” (Job 1:1). Satanas admite, muy
a su pesar, tal descripcion, pero los “amigos” de Job la rechazaron. Si bien el
problema del mal queda sin contestacion, Job resulta vindicado. En el prélogo del
libro, Satanas admite que Job es un hombre justo, pero es cinico en cuanto a los
moviles del patriarca, e insiste en que su justicia resulta de su deseo de ser
prospero materialmente. Quitese este factor, o ganancia, demanda Satanas, y
veremos cuan pronto se rebela Job. Pero Job pasa airoso la prueba y de esa manera
justifica la aseveracion de Dios de que la justicia de su siervo es sincera, y por ende
genuina. La perfecciéon de Job era un asunto de movil, de su amor desinteresado a
Dios. El corazén de Job era perfecto delante de Dios porque su intencion era pura.
Esta es la idea basica de la perfeccién en el Antiguo Testamento.

Excepcion hecha del Decalogo, es probable que ningin otro pasaje del
Antiguo Testamento haya influido mas en el pueblo judio que el Shema, que ha
sido llamado el credo de Israel: “Oye, Israel: Jehova nuestro Dios, Jehova uno es.
Y amaras a Jehova tu Dios de todo tu corazon, y de toda tu alma, y con todas tus
fuerzas” (Dt. 6:4-5). Se declara que el amor es el mévil por el que el Sefior escogié
a Israel, y que el amor, demostrado por la obediencia, ha de ser la respuesta de
Israel a ese amor (Dt. 7:6-11). Para hacer posible esta perfeccién en amor, debe
haber una extirpaciéon o escisién de la perversidad.

Pero si la necesidad es grande, la provision es cabal: “Y circuncidara Jehova
tu Dios tu corazon, y el corazon de tu descendencia, para que ames a Jehova tu
Dios con todo tu corazén y con toda tu alma, a fin de que vivas” (Dt. 30:6). Esto se
convierte en la gran doctrina nuevo testamentaria de la circuncisiéon del corazon
por el Espiritu Santo (Ro. 2:29; Col. 2:12). {Mediante la circuncisién del corazén y
la extirpacién del pecado original, el amor perfecto es hecho posible para el pueblo
de Dios! Esta es la doctrina de Juan Wesley de la perfeccién cristiana (véase el c.
1).

B. LA DOCTRINA DEL NUEVO TESTAMENTO

1. La promesa del Pentecostés

JPodian los hombres ser santos antes del tiempo de Cristo La experiencia de
Isaias en el templo es una respuesta afirmativa refulgente? Era posible alcanzar
la perfeccién bajo el Antiguo Pacto. Pero el privilegio de una vision santificadora
del Senor solo era dada a los miembros de una aristocracia espiritual; los soldados
de fila, casi la totalidad de los israelitas, estaban encerrados bajo la ley, y vivieron
en el valle de fracasos repetidos (He. 10:1-4; véase también Ro. 7:7-25). Antes de
que todos pudiesen experimentar la libertad del pecado, y la perfecciéon en amor,
era necesario que interviniera un derramamiento espiritual sobre el pueblo de
Dios. Esta efusiéon del Espiritu de Dios era lo que los profetas anticipaban
intensamente.

A través de Jeremias, Dios habia declarado en cuanto a ese dia: “Daré mi ley
en su mente, y la escribiré en su corazon; y yo seré a ellos por Dios, y ellos me
seran por pueblo. Y no ensefiara mas ninguno a su prdjimo, ni ninguno a su
hermano, diciendo: Conoce a Jehova; porque todos me conoceran, desde el mas
pequenio de ellos hasta el més grande” (Jer. 31:33-34).



Ezequiel hizo una profecia casi idéntica: “Esparciré sobre vosotros agua
limpia, y seréis limpiados... Os daré corazéon nuevo, y pondré espiritu nuevo dentro
de vosotros... Y pondré dentro de vosotros mi Espiritu, y haré que andéis en mis
estatutos” (Ez. 36:25-27).

Refiriéndose al mismo dia, Jehova declara a través de Joel: “Derramaré mi
Espiritu sobre toda carne” (J1. 2:27-29). Es muy significativo que los rabinos judios
Interpretaron estas promesas y otras parecidas como que describian una actividad
santificadora futura del Espiritu de Dios que caracterizaria a la edad mesianica.
Un ejemplo tipico de la literatura rabinica sobre este particular es la forma en que
S. Simeoén B. Johai interpreta la frase de Ezequiel; reza: “Y Dios dice, ‘En esta
edad, porque el impulso malo existe en ustedes, han pecado contra mi; pero en la
edad venidera lo extirparé de ustedes’.”15

El texto de santidad méas importante del Nuevo Testamento es la declaracion
de Simo6n Pedro el dia de Pentecostés: “Mas esto es lo dicho por el profeta Joel”
(Hch. 2:16 y ss.). El derramamiento del Espiritu, por tanto tiempo esperado, habia
acaecido. La era del Espiritu que Ezequiel habia anticipado estaba ya aqui. La
profecia de Jeremias se habia vuelto parte de la historia, tal como el escritor de
Hebreos declara: “Porque con una sola ofrenda hizo perfectos para siempre a los
santificados. Y nos atestigua lo mismo el Espiritu Santo; porque después de haber
dicho: Este es el pacto que haré con ellos después de aquellos dias, dice el Sefor:
Pondré mis leyes en sus corazones, y en sus mentes las escribiré, anade: Y nunca
maés me acordaré de sus pecados y transgresiones” (He. 10:14-17).

Seria dificil exagerar la importancia de esta verdad. Lejos de ser algo en la
periferia, la santificacion esta en el corazén mismo del Nuevo Pacto. Al pregonar
la venida del Mesias, de quien era predecesor, y haciendo eco de las palabras de
Malaquias, Juan el Bautista declaré: “Yo a la verdad os bautizo en agua para
arrepentimiento; pero... £l os bautizard en Espiritu Santo y fuego” (Mt. 3:11, 12).
Miller observa:

Este... es el Enfasis constante del Nuevo Testamento — la obra, la
presencia, la pureza, el poder del Espiritu Santo. Dispensacionalmente
todo habia de culminar en El y con El. Su venida al corazén del creyente
individual, y su resultante presencia purificadora y capacitadora era la
realizacién final de las edades.16

Juan Wesley vio esto claramente, y lo expresé asi en Una clara explicacion de
la perfeccion cristiana-

Los privilegios de los cristianos no pueden en manera alguna ser
medidos por lo que el Antiguo Testamento dice respecto a los que
vivieron bajo la dispensacion judia, puesto que la plenitud del tiempo ha
llegado, el Espiritu Santo ha sido dado, y esa “grande salvacién” ha sido
ya ofrecida a los hombres por la revelacién de Jesucristo.l?

2. El significado de la santificacion

La doctrina del Nuevo Testamento es edificada s6lidamente sobre el cimiento
de la ensenanza del Antiguo Testamento. Un repaso cuidadoso de las referencias
nuevo testamentarias sobre el asunto indica que, si bien es cierto que la ensenanza



profética-Etica es dominante, el significado ritualista y religioso ha sido
preservado.

De la iglesia cristiana se dice que es una “nacién santa”, cuyos habitantes
constituyen un “real sacerdocio” (1 P. 2:9-10). Otra descripcién es que los cristianos
son un “templo santo” (1 Co. 3:17; Ef. 2:21; véase 1 P. 2:5). Por esta razén, todos
los cristianos son “santos”, titulo que se encuentra sesenta y seis veces. Pero con
aun mayor Enfasis que en el Antiguo Testamento, la santidad del culto demanda
pureza Etica: “Sino, como aquel que os llamé es santo, sed también vosotros santos
en toda vuestra manera de vivir’ (1 P. 1:15). La santificacién implicita debe
volverse explicita al saturar y hacer santas todas las partes de la vida.

La idea central del cristianismo es la purificacién del corazéon de todo pecado,
y su renovacién a la imagen de Dios. Al interpretar hagiazo (el verbo griego que
significa santificar), Thayer incluye dos clases de purificacién: (1) “purificar por
expiacién, librar de la culpa del pecado”; (2) “purificar interiormente por la reforma
del alma”. Esto corresponde a las dos Epocas que llamamos justificacién (con el
nuevo nacimiento) y entera santificacién.

Con la justificacion y la regeneracion hay la “purificacion por expiacion de la
culpa del pecado” (1 Co. 6:11; Stg. 4:8a). Wiley se refiere a esto como la purificacién
de la depravacién adquirida.’ Mediante “el lavamiento de la regeneracién” (Tit.
3:5) la contaminacién resultante de nuestros pecados es quitada, y nosotros somos
hechos “limpios” (Jn. 15:3). Esta es la razén por la cual se dice que la santificacién
principia en la regeneracion.

Negativamente, la entera santificacion purifica el corazén de la raiz o
presencia del pecado, logrando o efectuando una devocién completa (de un solo
4nimo) a Dios (Jn. 17:17, 19; Ef. 5:26; 1 Ts. 5:23; Stg. 4:8b). La entera santificacién
no es tanto un estado como una condicion preservada de momento en momento,
conforme andamos en la luz (1 Jn. 1:7).

Positivamente, la santificacion es la restauracion de la imagen moral de Dios
“en la justicia y santidad de la verdad” (Ef. 4:24). Esta santificacién positiva
incluye una obra progresiva, que es iniciada en la regeneracion, acelerada por la
purificacion del corazén y el ser llenos con el Espiritu, y consumada en la
glorificaciéon. El proceso es bellamente descrito por Pablo con las siguientes
palabras: “Por tanto, nosotros todos, mirando a cara descubierta como en un espejo

la gloria del Sefnor, somos transformados de gloria en gloria en la misma imagen”
(2 Co. 3:18).

a. La santificacion como un proceso total. La palabra hagiasmos aparece diez
veces en el Nuevo Testamento y es traducida “santificacion” en cada caso por la
Revisién de Valera (60) y por muchas otras versiones. La palabra “denota estado,
pero no ese estado oriundo del sujeto, sino el que resulta de cierta acciéon y cierto
progreso”.19 Kl significado amplio de hagiasmos, que describe e incluye el proceso
total de la santificacion, es indicado en 1 Co. 1:30; 2 Ts. 2:13 y He. 12:14.

Viéndola Eticamente, la salvacién es santificacién: al hacer santas nuestras
vidas por el Espiritu santificador. De principio a fin, nuestra santificacion personal
es su obra de gracia ennosotros. Esta santificacion es toda una pieza, una
“continuidad de gracia” llevada adelante por el Espiritu Santo. “El Espiritu
Santo”, escribié Juan Wesley, “no sélo es santo en Si mismo, sino también la causa
inmediata de toda santidad en nosotros.”



b. Santificacion inicial. La santificacién principia en la regeneracion. La
nueva vida impartida por el Espiritu Santo es un principio de santidad. “El amor
de Dios ha sido derramado en nuestros corazones por el Espiritu Santo que nos
fue dado” (Ro. 5:5). Al escribirle a los cristianos corintios, Pablo dijo: “;No sabéis
que los injustos no heredaran el reino de Dios? No erréis; ni los fornicarios, ni los
1ddélatras, ni los adulteros, ni los afeminados... heredaran el reino de Dios. Y esto
erais algunos; mas ya habéis sido lavados, ya habéis sido santificados, ya habéis
sido justificadosen el nombre del Sefior Jesus, y por el Espiritu de nuestro Dios”
(1 Co. 6:9-11). En su sermén “El Pecado en los Creyentes”, Wesley dice lo siguiente
sobre ese pasaje:

“Ya habéis sido lavados”, dice el Apédstol, “ya habéis sido santificados”,
lo que significa, que habian sido purificados de “la fornicacién, la
idolatria, la borrachera” y toda otra forma de pecado externo’y sin
embargo, al mismo tiempo y en otro sentido de la palabra, no eran
santificados, no eran lavados, internamente, de la envidia, de pensar
mal, de la parcialidad.20

Por lo tanto, nosotros hablamos de la santificaciéon inicial diciendo que es
parcial en vez de completa, o entera. Este dltimo término, dice Wesley, “no es
indefinido, en el sentido de que no denote la purificacién en grado mayor o menor
de la contaminacion del pecador. Es un término definido, y se limita estrictamente
a esa culpa y depravacion adquirida resultante de pecados cometidos, de los cuales
el pecador mismo es responsable” .21

La exhortacién de Pablo en 2 Corintios 7:1 es otro pasaje donde también se
implica la santificacién inicial o parcial. E1 Apédstol escribe: “Asi que, amados,
puesto que tenemos tales promesas, limpiémonos de toda contaminacién de carne
y de espiritu, perfeccionando la santidad en el temor de Dios.” Este versiculo aboga
por ambas, la santificacién inicial y la entera santificaciéon. Los corintios habian
de perfeccionar, o de hacer que fuese completa una santidad que (entonces) sélo
era parcial.

c. Entera santificacion. Si bien muchos pasajes del Nuevo Testamento
implican la doctrina de la entera santificacion, muchos otros parecen demandarla;
entre Estos citamos Juan 17:17, 19; Romanos 6:12-13; 12:1-2; 2 Corintios 7:1;
Efesios 1:4; 5:26; 1 Tesalonicenses 5:23; Tito 2:14, y tal vez Hebreos 13:12. Los
limites de esta obra no permiten incluir una exégesis de todos estos pasajes, pero
unos cuantos comentarios son esenciales.

En Romanos 6, Pablo exhorta a sus lectores que han muerto al pecado y que
han sido resucitados a novedad de vida (6:1-10), a que hagan tres cosas: (1) a que
se consideren asi mismos como aquellos que en efecto murieron con Cristo al
pecado, y a través de El fueron hechos vivos a Dios (6:11); (2) a que dejen, o
desistan de poner los miembros de su cuerpo a la disposicién del pecado (6:12); y,
(3) a que se entreguen, o se presenten a si mismos ante Dios “como personas que
han muerto y han vuelto a vivir’ (6:13, VP:). La relacién de este acto de fe
obediente a la verdadera santificacion se indica en el versiculo 19: “Asi como antes
entregaron su cuerpo al servicio de la impureza y de la maldad, para hacer la
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maldad, asi entreguen ahora su cuerpo al servicio de la vida recta, con el fin de
vivir completamente consagrados a Dios” (VP; empero una versién correctamente
traduce esto tultimo, para santificacién). Romanos 12:1-2 repite la misma
exhortacién a una consagraciéon completa o total, para una santidad completa.

Efesios 5:25-27 marcha en la misma direcciéon: “Cristo amo a la iglesia, y se
entregd a si mismo por ella, para santificarla, habiéndola purificado en el
lavamiento del agua por la palabra, a fin de presentarsela a si mismo, una iglesia
gloriosa, que no tuviese mancha ni arruga ni cosa semejante, sino que fuese santa
y sin mancha.” Cristo se entregd a si mismo para santificar la iglesia, que ya ha
tenido el lavamientode la regeneracion. El versiculo 24 nos informa que esta
santificacion logra la condicién de estar “sin mancha” postulada en 1:4.

En 1 Tesalonicenses, Pablo se regocija porque sus convertidos habian recibido
el evangelio “en poder, en el Espiritu Santo y en plena certidumbre” (1:5); pero su
oracién por ellos es que su fe sea perfeccionada (3:10), con el fin de que Dios
afirmara “sus corazones, irreprensibles en santidad delante de Dios nuestro
Padre, en la venida de nuestro Sefior Jesucristo” (3:13). Pablo procede a
recordarles a sus lectores que su santificacion es la voluntad de Dios y el llamado
a aquellos a quienes ya les ha dado el Espiritu Santo (4:3-8). La culminacién de su
apelacion se halla en 5:14-24. El propoésito de toda la epistola se expresa en los
versiculos 23 y 24, que rezan: “Y el mismo Dios de paz os santifique por completo;
y todo vuestro ser, espiritu, alma y cuerpo, sea guardado irreprensible para la
venida de nuestro Senor Jesucristo. Fiel es el que os llama, el cual también lo
hara.” El adverbio traducido “por completo” es la palabra griega mas fuerte que
Pablo pudo haber usado. Es un término compuesto, que significa “enteramente” y
“perfectamente”. Morris escribe lo siguiente acerca de la oracién del Apdstol:

La oracién es que Dios os santifique por completo. Hay un aspecto de
nuestra parte en la santificacién puesto que se nos pide que rindamos
nuestra voluntad para hacer la voluntad de Dios. Pero el poder
manifestado en la vida santificada no es humano sino divino, y la oracién
de Pablo se expresa de esa manera en armonia con ello. En el sentido
mas profundo, nuestra santificacion es la obra de Dios dentro de
nosotros. La obra puede ser atribuida al Hijo (Ef. 5:26) o al Espiritu (Ro.
15:16), pero en cualquier caso es divina, La palabra traducida por
completo es excepcional, holoteleis, y s6lo aqui se encuentra en el Nuevo
Testamento. Es una combinacién de las ideas de estar completo y de ser
entero, y Lightfoot sugiere que se podria traducir asi: “que El os
santifique para que podais estar completos.”22

La segunda parte de esta peticion muestra que Pablo esta pronunciando una
oracion a fin de que e/ hombre completo“intacto en todas sus partes” sea
preservado santo e irreprensible hasta la Parousia. “La fidelidad de Dios”, escribe
Morris, “es la base de nuestra certidumbre de que la oraciéon ofrecida sera
contestada.”?3

3. Perfeccion cristiana

Perfeccion cristiana y entera santificaciéon son dos términos que describen la
misma experiencia de la gracia de Dios. La perfeccion en amor delante de Dios es
la santidad cristiana.



El verbo teleio, que se traduce “perfeccionar”, aparece veinticinco veces en el
Nuevo Testamento. Significa (1) realizar un propésito, alcanzar cierta norma,
lograr una meta dada, y (2) cumplir o completar. Pablo usa el adjetivo, teleios, siete
veces. En varios casos es obvio que el significado es “maduro” en el sentido moral
(1 Co. 14:20; Ef. 4:13-14). Pero en 1 Co. 2:6 y 15, los “perfectos” son considerados
iguales a los “espirituales” (que sucede también en 1 Co. 3:1). Un estudio de este
ultimo pasaje indica que los “perfectos” son los que han sido enteramente
santificados. J. Weiss llega a la conclusion de que si bien la perfeccion
generalmente es futura en los escritos de Pablo (como en Fil. 3:12), sin embargo,
en algunos casos (1 Co. 2:6; Fil. 3:15) la perfeccién ya estd presente.2* Weiss
sostiene que el uso que Pablo hace de teleiosen Colosenses 1:28 y 4:12 designa una
perfeccién moral y espiritual.

Por lo tanto, la evidencia apunta a un significado doble de perfecciéon. Un
cristiano puede ser al mismo tiempo perfecto e imperfecto, de acuerdo al sentido
en que se usen las palabras. Una perfeccion relativa es ahora posible mediante la
fe en el Espiritu, pero la perfeccién finalno sera realidad sino hasta la resurreccién
(Fil. 8:11-12, 20-21).

a. Perfeccion en amor. Una de las secciones mas importantes sobre la
perfeccion es Mateo 5:43-48, que culmina con el mandato del Maestro: “Sed, pues,
vosotros perfectos, como vuestro Padre que esta en los cielos es perfecto.” La
palabra “pues” es la clave de este texto. Jests esta diciendo en efecto: “Asi como
vuestro Padre en los cielos es perfecto, (y que lo demuestra) enviando sus
bendiciones sobre amigos y enemigos, vosotros debéis ser perfectos en vuestro
amor hacia todos los hombres.” Es evidente que este es el amor de agape
— espontaneo, buena voluntad que no se rinde, que emana de la vida interior de
una persona en la que mora el Espiritu. Como tal, el amor perfecto es tanto
el donde Dios (Ro. 5:5; 8:3-4; 1 Jn. 4:13-17), como el mandatode Dios (Mr. 12:29-
31; 1 Jn. 4:21).

Cuando este amor se expresa, la ley es cumplida (Mt. 22:40; 1 Ti. 1:5). “No
debais a nadie nada, sino el amaros unos a otros; porque el que ama al préjimo, ha
cumplido la ley... el amor no hace mal al préjimo; asi que el cumplimiento de la ley
es el amor” (Ro. 13:8, 9-10). La perfeccién cristiana es perfeccién en amor.

b. Semejanza a Cristo perfeccionada. La meta final de la perfeccion es ser
cabalmente como Cristo, lo cual sera el don que Dios nos dara en la venida de
Cristo (1 Jn. 3:2). En vista de esta meta futura, cada cristiano debe confesar, con
Pablo: “No que ya lo haya alcanzado, o que ya haya sido perfeccionado” (Fil. 3:12,
traduccién libre de la traduccién de Wesley). “Hay una diferencia entre uno que es
perfecto” explica Wesley, “y uno que ha sido perfeccionado. Uno esta equipado para
la carrera; el otro esta listo para recibir el premio.”25



Capitulo 3
La Iglesia Primitiva

Seria exagerado declarar que la iglesia ha creido y ensefiado durante todos
los siglos de su existencia la perfeccion cristiana tal como la Biblia la presenta, y
tal como la doctrina Wesleyana la ha entendido. En realidad, esta ensenanza
frecuentemente ha sido condenada y denigrada. Sin embargo, alguna forma de
doctrina perfeccionista ha sido postulada en cada edad, no sélo por los cristianos
ortodoxos, sino también por aquellos que han tenido tendencias heréticas.

Ideas extranas a la Biblia se han adentrado a la tradicion cristiana,
procedentes de diversos sistemas religiosos y filosoficos que operaban en el mundo
en que la iglesia estaba testificando y trabajando, y cada una de esas ideas ha
resultado en una alteraciéon de la doctrina de la santidad. Las ideas que no emanan
de la Biblia sobre Dios, el hombre, y el pecado, todas ellas han tomado parte en la
deformacion de la ensenanza. William Burton Pope observa que estos diversos
principios que han contribuido a moldear la opinion podrian ser estudiados con
mucho provecho, como fuentes que arrojan luz sobre la doctrina biblica. “En efecto
sus interpretaciones respectivas sobre el tema pueden considerarse como algunas
de las pruebas mas severas que pudieran aplicarse a los diversos sistemas.”?

A pesar de tales frutos de la imaginacién, nociones a veces exoticas de los
hombres, los elementos esenciales de la doctrina de la perfeccion cristiana han sido
preservados, s1 bien con pequenas diferencias, desde el principio. “El espiritu de la
santidad consumada nunca ha carecido de un testigo.”2 Al paso de los siglos ha
habido diferencias en cuanto al Enfasis y en cuanto a la terminologia, tal como
cualquier estudiante de la historia eclesiastica sabe bien, pero la verdad de la
santidad no se ha eclipsado en ninguna edad.

A. LOS PADRES APOSTOLICOS

La teologia de los padres apostodlicos no se mueve en el mismo plano elevado
en que acciona el Nuevo Testamento. “Aunque Pablo fue el mas grande pensador
de la iglesia primitiva, su pensamiento no fue generalmente comprendido, ni su
interpretaciéon del cristianismo ampliamente aceptada.” Un tipo general de
cristianismo, muy diferente al de Pablo lentamente lleg6 a prevalecer, en el cual
cierta comprension del evangelio de Cristo era la nueva ley. El amor, como la
actitud correcta del ser humano hacia Dios, fue substituido por el temor, y la fe
frecuentemente se volvio s6lo otra obra llevada a cabo por el cristiano. La Epistola
de Bernabéexpresa bien la corriente: “Es cosa buena aprender las ordenanzas del
Senor, tantas como hayan sido escritas, y andar en ellas, pues el que haga estas
cosas sera glorificado en el reino de Dios; en tanto que quien escoja lo otro perecera
junto con sus obras. Por esta razén hay una resurreccién, por esta razén (hay) una
recompensa.”* San Clemente escribe: “Si hacemos la voluntad de Cristo



encontraremos descanso, pero si no la hacemos, nada nos librara del castigo
eterno, si menospreciamos sus mandamientos.” En los escritos de los Padres
podrian encontrarse un sinfin de citas como éstas.

Pero, aunque el fracaso de la iglesia fue general en este respecto, es decir, por
cuanto no vio el evangelio cristiano como un mensaje de libertad a través de Cristo,
el Espiritu estaba obrando activamente en el seno de la comunidad cristiana. A
pesar de sus interpretaciones erroneas, estas comunidades no carecieron de
testigos del secreto de la santidad. La salvaciéon, aun en sus alcances mas elevados,
no depende en la perfeccion de la comprension, sino en la obediencia al Espiritu
Santo. Esta es la razéon por la cual no es dificil descubrir frases claras de testimonio
y de ensefnanza sobre el tema de la perfeccion cristiana diseminadas entre los
escritos de los Padres.

Poco antes de sufrir la muerte de martir, Ignacio exclamé: “Te doy gracias,
Sernor, que te has dignado honrarme con un amor perfecto hacia ti.”¢ Clemente de
Roma escribié: “Los que han sido perfeccionados en amor, por la gracia de Dios,
han llegado al lugar de los piadosos en el companerismo de aquellos que, en todas
las edades han servido (para) la gloria de Dios en perfeccién.”” Y Policarpo,
refiriéndose a la fe, la esperanza y el amor, escribe: “Si algin hombre morara en
Estos, ha cumplido la ley de la justicia, porque el que tiene amor esta lejos del
pecado.”8 Palabras como Estas contienen la semilla de la doctrina de la perfeccién
cristiana: es la perfeccion del amor dentro de la justicia de la fe. Las Epistolas de
Ignaciomencionan una y otra vez una fe perfecta, una intenciéon perfecta, y una
obra perfecta de santidad.?

B. IRENEO

Ireneo, obispo de Lyon en la parte final del segundo siglo, fue uno de los pocos
pensadores verdaderamente creativos en la historia de la iglesia. Lo que es mas,
Ireneo fue “el mas influyente de todos los primeros Padres, no sélo desde el punto
de vista de la institucién sino teolégicamente”.10 Hombre de rara piedad personal,
conocia profundamente el pensamiento del Nuevo Testamento, y demostré una
verdadera afinidad a la teologia de Pablo. Su doctrina de la redencién tiene su
centro en la obra de Cristo, y su ensenanza sobre la salvacion recalca el
derramamiento del Espiritu Santo como el medio de la perfecciéon cristiana.
Podemos correctamente clasificar a Ireneo como un teélogo de santidad.

Ireneo fue el primer escritor patristico que nos ofrece una doctrina clara y
comprehensiva de la expiacion y de la redencion. “;Con qué propodsito descendid
Cristo del cielo?” se pregunta Ireneo. Y contesta: “Para que pudiera destruir el
pecado, vencer la muerte, y darle vida al hombre.”! Lado a lado de esta
declaracién prenada de significado podemos poner esta otra:

El hombre habia sido creado por Dios para que tuviera vida. Si ahora,
habiendo perdido la vida, y habiendo sido danado por la serpiente, no
retornaba a la vida, sino que era completamente abandonado a la
muerte, Dios habria salido derrotado, y la malicia de la serpiente habria
vencido la voluntad de Dios. Pero puesto que Dios es tanto invencible
como magnanimo, demostré su magnanimidad al corregir al hombre, y
al probar a todos los hombres, como ya hemos dicho; pero mediante el
Segundo Hombre, Dios encontré al (hombre) fuerte, y asalt6 su baluarte,



destruyé sus bienes, y aniquilé la muerte, brindandole vida al hombre
que habia estado sujeto a la muerte.!2

En otra declaraciéon fuerte, que al mismo tiempo es una exhortacion, Ireneo
dice: “Nuestro Senor... até al fuerte y libr6 al débil, y le dio salvacién a su creacién
al abolir el pecado.”’'3

La idea de Ireneo es bien clara. Como Aulén lo declara, “La obra de Cristo es
en primer lugar, y sobre todo, una victoria sobre los poderes que mantienen esclava
a la humanidad: el pecado, la muerte y el diablo. De Estos puede decirse que en
cierta manera son personificados, pero en cualquier caso son poderes objetivos, y
la victoria de Cristo produce una nueva situacion, al haber puesto fin a su dominio,
y haber librado a los hombres de su yugo.”14

Ireneo considera que la encarnacién es absolutamente esencial para la
redencion. Declara: “El, nuestro Sefior... es la Palabra de Dios el Padre hecha el
Hijo del Hombre... Si El, como hombre,no hubiese vencido al adversario del
hombre, el enemigo no habria sido justamente vencido. Algo mas, si no hubiese
sido Dios quien otorgé la salvacién, nosotros no la tendriamos como una posesion
segura... La Palabra de Dios, hecha carne, pasé por cada etapa de la vida,
restaurando a cada edad el companerismo con Dios.” Basandose en lo que Pablo
dice en Romanos 8:3-4, Ireneo escribe: “La ley, siendo espiritual, meramente
exhibié al pecado tal como es; no lo destruyd, puesto que el pecado no reinaba sobre
el espiritu sino sobre el hombre. Y puesto que aquel que habia de destruir el pecado
y redimir al hombre de la culpa tenia que entrar en la mismisima condicién del
hombre.”15

No hay ni un indicio en Ireneo, de divisiéon alguna entre la encarnacion y la
expiacion, tal como apareceria después en la teoria de Anselmo y en otras teorias
de satisfaccion posteriores. Ireneo postula que es Dios mismo quien en Cristo lleva
a cabo la obra de la redenciéon y derrota al pecado, la muerte y el diablo. Dios mismo
ha entrado en el mundo del pecado y de la muerte: “la misma mano de Dios que
nos formo6 al principio, y que nos forma en el vientre de nuestra madre, en estos
ultimos dias nos buscod cuando estabamos perdidos, ganando a su oveja perdida,
poniéndola sobre su hombro y regresandola con gozo al rebano de la vida.”16

En un pasaje largo pero conmovedor Ireneo explica como el Hijo encarnado
ha santificado cada etapa de la vida:

El vino para salvar a todos mediante su propia persona; es decir, a
todos los que por El nazcan de nuevo para Dios; infantes, nifios,
adolescentes, jovenes y adultos. Por lo tanto, )| pasé por cada etapa de
la vida. Fue hecho infante para los infantes, santificando asi la infancia;
un nifio entre los nifios, santificando la nifiez, y poniendo un ejemplo de
afecto filial, de justicia y de obediencia; un hombre joven entre los
hombres jovenes, convirtiéndose en un ejemplo para ellos, y
santificandolos para el Sefior. Asimismo, fue un hombre adulto entre los
hombres adultos, para que pudiese ser un maestro perfecto para todos,
no meramente respecto a la revelacién de la verdad, sino también con
respecto a esta etapa de la vida, santificando a los hombres de mas edad,
y volviéndose también un ejemplo para ellos. Y asi El llegb hasta la
muerte, para que pudiese ser “el primogénito de entre los muertos”,
teniendo preeminencia entre todos, el Autor de la Vida, quien va delante
de todos y muestra el camino.!?



La victoria divina lograda en Cristo ocupa el mismisimo centro del
pensamiento de Ireneo, y forma el elemento central de su doctrina de la
recapitulacion, que es la restauracion y perfeccionamiento de la creacion, la cual
es la idea teoldgica mas vasta de este formidable pensador. Aulén dice de la
doctrina:

“La recapitulaciéon de Ireneo”, escribe Aulén, “no termina con el
triunfo de Cristo sobre los enemigos que han mantenido cautivo al
hombre; contintia en la obra del Espiritu en la iglesia.... Pero la plenitud
de la recapitulaciéon no se realizara en esta vida: la perspectiva de Ireneo
es hondamente escatolégica, y el don del Espiritu es para Ellas arras de
la gloria futura.”!8

Para Ireneo, entonces, si bien la muerte de Cristo ocupa un lugar central en
la victoria divina, no es una muerte aislada; es “una muerte en conexién, por un
lado con el trabajo de toda la vida de Cristo visto como un todo, y por otro lado, con
la resurreccién y la ascensién; (es) la muerte sobre la que ha brillado la luz de la
resurrecciéon y del Pentecostés”.19 La resurreccion fue la primera manifestacion de
la victoria decisiva de Cristo, que fue ganada en la cruz; fue también el punto de
principio de una nueva era del Espiritu, ya que, desde su sitio exaltado a la diestra
del Padre, Cristo derrama el Espiritu, el cual reproduce dentro de nosotros la
victoria de Cristo sobre el pecado, y nos trae a la “unidad y comunién con Dios y el
hombre”.

Es precisamente sobre este fondo de la doctrina de la expiacion que
entendemos la ensefianza de Ireneo sobre la perfeccién. Los cristianos estan
viviendo en la nueva etapa de la salvacion. “El factor esencial en esta nueva
etapa... es el derramamiento del Espiritu. Solamente son ‘perfectos’ aquellos, dice
El en el sentido de estar completos, que han recibido el Espiritu de Dios. El
pensamiento de Ireneo siempre esta dominado por su honda conviccién de una
comunion presente del alma con Dios. El sabe muy bien que este es el significado
de haber ‘recibido el Espiritu’.”20

La idea de Ireneo, de la recapitulacion, que El ha basado en Efesios 1:10 y en
Colosenses 1:19, “es inherentemente una doctrina de perfecciéon y ... esta en el
corazon mismo de la teologia de Ireneo. Esta es la meta de nuestro ser — estar en
Cristo, y habiendo recibido el Espiritu, vivir en comunién con Dios”.21 Dejemos que
el tedlogo lo exprese con sus propias palabras:

Dios prometié por medio de sus profetas que “derramaria este
Espiritu sobre sus siervos y sobre las siervas... en aquellos dias” para
que profetizaran. Y el Espiritu descendié de Dios sobre el Hijo de Dios,
lo hizo Hijo del Hombre, y con Kl se acostumbré a morar entre la raza
humana y a “descansar en” los hombres y a morar en las criaturas de
Dios, obrando la voluntad de Dios en ellas, y renovandolas de su viejo
estado a la novedad de Cristo.22

Por lo tanto Ireneo puede decir: “Dios es poderoso para hacer perfecto aquello
que el espiritu anhelante desea”, y afnade: “el Apdstol llama perfectos a aquellos
que presentan cuerpo, alma y espiritu irreprensible delante de Dios; quienes no
sblo tienen al Espiritu Santo morando en ellos, sino que también preservan sus
almas y cuerpos sin mancha alguna, conservando inviolada su fidelidad a Dios, y



cumpliendo sus deberes con sus vecinos.”23 Ireneo hace un resumen de su doctrina
diciendo sencillamente que “el Hijo de Dios aparecid en la tierra y se familiarizé

con los hombres: para que nosotros pudiéramos tener la imagen y semejanza de
Dios.”24



Capitulo 4
Los Platénicos Cristianos

En Ireneo oimos la voz del apdstol Pablo. Desde luego que sus escritos
exhiben también la influencia del pensamiento griego, pero en ellos palpita el
verdadero espiritu apostodlico. Sin que haya la menor duda, Ireneo fue un pensador
biblico, y su doctrina de la perfeccién cristiana es un resultado de su profunda
comprension de la obra expiatoria de Dios en Jesucristo.

En los escritos de los hombres que consideraremos a continuacién —
Clemente de Alejandria y Origenes, su sucesor — discernimos un tono y un Enfasis
enteramente diferentes. En ambos, y especialmente en Origenes, oimos la voz de
Platon mas que la de Pablo. Si bien estos dos tedlogos estaban saturados del
conocimiento de las Escrituras, creian en Cristo y lo amaban supremamente, sus
escritos exhalaban el espiritu de la filosofia griega. La perfeccion que ellos
ensenan, si bien participa de la mente de Jests y de Pablo, es una transformacion
cristiana del ideal de la virtud y la bondad perfectas que encontramos en los
dialogos de Platon. Para Clemente y Origenes, el hombre perfecto es el “gnostico
cristiano”, el hombre cuyo conocimiento de Dios lo ha capacitado para dominar sus
pasiones humanas y vivir una vida de virtud cristiana. Por esta razon Clemente y
Origenes han sido llamados “los platonicos cristianos”.

Estos hombres se dedicaron a declarar el evangelio a las clases educadas de
Alejandria, segunda ciudad del Imperio Romano, fundada por Alejandro el Grande
el afio 332 A. C. Era primordialmente un centro comercial que, por esa razon, habia
atraido a muchos griegos y judios. Pero su vida intelectual era igualmente notable.
Sus bibliotecas eran las mas famosas en todo el Imperio. En sus calles se
encontraban el Oriente y el Poniente. Alli, la filosofia griega ya se habia mezclado
con el judaismo en el pensamiento de Filon de Alejandria, un contemporaneo de
Jesus; en Alejandria también el Antiguo Testamento habia sido traducido al
griego. No sabemos cuando el cristianismo fue introducido en Alejandria, pero
debe haber sido a principios de la era cristiana, pues para el segundo siglo ya
estaba firmemente arraigado en esa ciudad.

Es esta profunda alianza de la filosofia griega y de la fe biblica, tan
caracteristica del pensamiento de Alejandria por mas de dos siglos, lo que halla
expresion en la ensenanza perfeccionista de Clemente y de Origenes.

A. CLEMENTE DE ALEJANDR{A

Tito Flavio Clemente naci6 el afio de 150, probablemente en Atenas. A su
intimo conocimiento de la literatura y las costumbres griegas, Clemente aunaba
un conocimiento igualmente profundo de la Biblia. Mondésert escribe: “La Biblia
se volvid para El casi un lenguaje y una manera de pensar; y, lo que es extrano,
podemos decir casi lo mismo del impacto que hizo sobre £l la filosofia griega, y
sobre todo, el platonismo.”?



Clemente escribi6 tres tratados sobre la perfeccion cristiana: £l pedagogo, La
exhortacion (Protrepticus)y Stréomatas. E1 primero aparece con el nombre de
“Cristo el educador”, en Los padres de la iglesia.? Stromatasno aduce ser un
tratado terminado; como su nombre lo implica, es una coleccion de diversas ideas.
En EI pedagogo Clemente escribe de la perfeccion de experiencia religiosa de la
que todo creyente disfruta en Cristo. En La exhortacion, hace una invitacién
conmovedora a los griegos, a que reconozcan toda la verdad y la belleza alabadas
por sus poetas y sus filésofos, (que ahora estd) en el Nuevo Canto que es Cristo.
Finalmente, en Stromatas, Clemente intenta desarrollar la perfeccion elevada que
los cristianos gnodsticos encuentran en Cristo.

1. La vida perfecta

Clemente afirmaba que creer en Cristo es experimentar una perfeccion
inicial. Escribié: “Cuando nacemos de nuevo, inmediatamente recibimos la
perfeccién que anhelamos, puesto que (en ese momento) fuimos iluminados,
venimos al conocimiento de Dios. Seguramente que quien tiene conocimiento del
Ser perfecto no es imperfecto.”? Esta es la perfeccidon de cualquier experiencia
cristiana genuina, el conocimiento de Dios, el cual es la vida eterna (véase 1 Jn.
1:5).

El nuevo nacimiento es también una experiencia Etica. Clemente razona:
“Por el divino Espiritu nos deshacemos de los pecados que oscurecen nuestros ojos
como una neblina, y permitimos que el ojo del espiritu sea libre, sin estorbos e
1luminado. Sélo mediante este ojo vemos a Dios, cuando el Espiritu Santo
desciende sobre nosotros, desde el cielo.”4 Clemente insiste en que todos los que
hayan nacido de Dios deben “tanto como puedan ser tan libres del pecado como les
sea posible”. Anade: “No hay nada mas importante para nosotros que, en primer
Jugar, deshacernos del pecado y de las debilidades, y luego desarraigar cualquier
inclinacién pecaminosa crénica.”?

Clemente tiene una comprension clara en cuanto a que Cristo primero tiene
que sanarnos de la enfermedad del pecado, antes de que pueda ensenarnos el
camino de la perfeccién superior.

S1 una persona esta enferma, no puede aprender bien nada de lo que
se le haya ensefiado sino hasta que primero haya sanado completamente.
A una persona que esté enferma le damos instrucciones por una razon
enteramente diferente de la razén por la que instruimos a alguien que
esta aprendiendo; a esta ultima la instruimos para que adquiera
conocimiento, a la primera para que recupere su salud. Asi como nuestro
cuerpo necesita un médico cuando estd enfermo, asi también cuando
somos débiles, nuestra alma necesita un Educador que cure sus males.
Sélo entonces necesita al Maestro para que la guie, y para que desarrolle
su capacidad de saber, cuando haya sido purificada y capacitada de

retener la revelacion de la palabra.®

Esto es la santificacién de la vida cotidiana. “Hay muy pocos de los escritores
cristianos de esa edad, y lo que es mas, de cualquier edad, que hayan visto con
tanta claridad como Clemente que el don de la comunidén con Dios trae consigo no
s6lo un refuerzo de virtudes celestiales, sino también una transformacién de las
tareas cotidianas. Clemente esta describiendo como un ideal, la vida que puede ser



vivida en Alejandria, en medio de una poblacién ajetreada, negociante, amante de
los placeres y excitable.””

Clemente sabe que hay un camino cristiano de vida, una conducta benévola,
semejante a la de Cristo, que viene como un fruto natural de la nueva relacién con
Dios. Clemente describe este nuevo estilo de vida, con gran lujo de detalle, en £/
pedagogo. Pero muy pocas veces ha sido descrita la transformacién de la gracia tan
bellamente, como en el siguiente famoso pasaje de La exhortacion-

Es su naturaleza, como hombre, estar en estrecho companerismo con
Dios. Asi como no forzamos al caballo a arar, ni al toro a cazar, sino que
guiamos a cada animal a su tarea natural, por la misma razén apelamos
al hombre, quien fue hecho para que contemple el cielo, y quien es, en
verdad, una planta celestial, a que venga al conocimiento de Dios... ;jHas

encontrado a Dios? Tienes vida.8

2. El gnostico cristiano

Clemente postulaba que la salvacién es la entera obra de Dios que principia
con la persuasion divina de la gracia preveniente, se vuelve realidad en el nuevo
nacimiento del Espiritu, lo cual a su vez abre la puerta para un conocimiento mas
elevado del amor perfecto, mismo que Clemente designa con el nombre gnosis; de
aqui en adelante nos referiremos a ello como Gnosis o conocimiento.

Es esencial que distingamos la Gnosis de Clemente, de la idea equivalente,
del gnosticismo pagano. Para este Gltimo, Gnosis es un conocimiento esotérico que
es posible sélo para unos cuantos escogidos que son por naturaleza‘“los
espirituales” (pneumatikoi). Para el gnéstico pagano “los perfectos” son unos
cuantos predestinados; para Clemente la verdadera Gnosis es una posibilidad para
todos los cristianos.

La verdad es que el Logos— el Verbo divino que se encarné en Jests — ha
estado instruyendo a todos los hombres en el camino del verdadero conocimiento
y de la vida. “Nuestro instructor es el santo Dios, Jesus, el Verbo que es el guia de
toda la humanidad.”

Dios es la fuente de todo bien; sea directamente, como en el Antiguo y
el Nuevo Testamentos, o indirectamente, como en el caso de la filosofia.
Pero pudiera ser que la filosofia haya sido dada a los griegos
directamente, pues fue “un ayo”, para traer el helenismo a Cristo, tal
como la Ley lo fue para los hebreos. Asi que la filosofia fue una
preparacion, que preparé el camino para el hombre que es traido a la
perfeccién por Cristo.?

Por lo tanto, esta tarea que el Verbo ha desempenado, de instruir a la
humanidad, ha sido una educacién progresiva. Asi también es en la iglesia. “El
Verbo, que es todo amor, y que anhela perfeccionar en nosotros un camino que guie
progresivamente a la salvacion, hace un uso efectivo de un orden bien adaptado a
nuestro desarrollo; al principio El persuade, luego educa, y después de todo esto,
El ensefia.”10



La “fe”, o sea esa confianza sencilla en Cristo, es suficiente para ser salvo;
pero el hombre que le anade “conocimiento” a su fe, tiene una posesién mas
elevada. El es el cristiano verdadero, el cristiano gnostico.

“Al que tiene le sera dado”; a la fe (se afiadird) el conocimiento; al
conocimiento, amor; al amor, la herencia... Este conocimiento guia al fin,
el dltimo fin que no tiene fin, una vida de conformidad con
Dios... Habiendo sido asi liberados, los que han sido perfeccionados
reciben su recompensa. Han terminado con su purificacién, han
terminado con el resto de su servicio, aunque sea un servicio santo, con
lo santo; ahora se han vuelto puros de corazon, y gracias a su estrecha
intimidad con el Senor les espera una restauraciéon a una contemplacién
eterna.”!!

“La perfeccion a la que los creyentes son llamados en el Stromatasse
designa theoria, que significa una unificaciéon cabal de los poderes del alma.
Incluye conocimiento, pero también tiene los conceptos de amor, armonia completa
de propoésito y de deseo. La primera clase de perfeccion!? lleva naturalmente a la
segunda, porque la segunda ya ha sido dada, y esta implicita en la primera.”!3

La Gnosis de la que Clemente habla no es un conocimiento meramente
intelectual. “Es una clase de perfecciéon del hombre como hombre, armoniosa y
uniforme consigo misma y con el Verbo divino, y esta completa en los dos aspectos,
la disposicién, y la manera de vida y de hablar, por la ciencia de las cosas divinas,
pues es por la intuicién que la fe es hecha perfecta.”!4 Ahora Clemente esta
pensando en Dios, no en términos platdénicos, sino en términos cristianos. La
perfeccion cristiana en susalcances mas elevadoses comunion con Dios y
“conformidad o semejanza a Dios”. Es pureza de corazon, intimidad con Dios quien
es Amor.

Dios mismo es amor, y debido a su amor nos persiguié... En su amor
nos persiguié el Padre, y la gran prueba de esto es el Hijo a quien El
engendré de Si mismo y el amor que fue el fruto producido de su amor...
Y cuando El se dio a Sf mismo en rescate, nos dejé un nuevo Testamento,
“Os doy mi amor” (Iéase Jn. 13:34). ;Cudl es la naturaleza y alcance de
este amor? Por cada uno de nosotros El puso su vida, la vida que valia
todo el universo, y Kl requiere que a cambio nosotros hagamos lo mismo
los unos por los otros.15

Lo que sigue de esto es que la Gnosis que el cristiano busca involucra no sélo
el conocimiento y el amor de Dios sino la perfeccion Etica. La declaracién final
acerca de la Gnosis en el séptimo libro de Stromatas muestra conclusivamente que
Clemente esta enteramente de acuerdo con Pablo en cuanto a considerar el amor
como la meta de la vida cristiana. Clemente recalca lo desinteresado del amor
perfecto, el cual es servir a Dios motivados por pura devocion a la bondad divina y
a hacer bien, no para ser vistos por los hombres, sino para reflejar la imagen y la
semejanza del Sefor. jEl que manifiesta misericordia no debe saber que esta
manifestando misericordia! “T'al misericordia sera una costumbre (Exis), una
disposicién (didthesis),y esta libertad bella de la autoconsciencia es el ideal del
alma.”16



Esta perfeccién no es algo que el hombre logre; es la obra del Verbo en su
funcién de Maestro, un don de Dios al cristiano que ha aprendido a orar sin cesar.
La perfeccion es la obra de Cristo, el Verbo que mora en el corazon.

Si la oraciéon es asi una ocasidon para tener comunién con Dios,
ninguna ocasiéon para que nos acerquemos a Dios debe ser
menospreciada. Ciertamente, la santidad del gnostico, estando ligada
con la Providencia divina mediante un reconocimiento voluntario de su
parte, muestra la beneficencia de Dios en la perfeccién, puesto que la
santidad del gnostico es, por asi decirlo, la verificacién de la Providencia
sobre si, y un sentimiento reciproco de lealtad como lo es entre dos

amigos.17

Esta frase expresa claramente la verdad final de que todas las cosas son de
Dios en la vida del creyente que esta siendo perfeccionado. El cristiano “perfecto”
reconoce que una Providencia benefactora estd moldeando su destino y
transformandolo a la semejanza de Cristo (véase Ro. 8:28-29).

Al captar algo de la vision que Clemente tuvo de la perfeccion podemos
entender por qué Alexander Knox pudo escribir lo siguiente acerca de Juan
Wesley: “El realizar en si mismo el cristiano perfecto de Clemente de Alejandria
fue el proposito de su corazon.”

B. ORIGENES

El discipulo mas célebre de Clemente, y su sucesor a la cabeza de la escuela
para catecimenos en Alejandria, fue el renombrado Origenes (185-285). Como
Clemente, habia sido un estudiante Avido, tanto de las Escrituras cristianas como
de la filosofia griega, desde su nifiez. j[Jerénimo dice que Origenes escribi6 seis mil
libros! Aun si cortamos el niumero drasticamente, fue uno de los escritores mas
prolificos del mundo antiguo. Fue un critico y exégeta biblico, y escribié la primera
obra sistematica de teologia cristiana.

Aligual que Clemente, Origenes trazé una distincion muy marcada entre “fe”
y “conocimiento”, pero los interpretd diferentemente de como lo hizo su maestro.
Origenes creia que la fe es la aceptacion de las doctrinas y el conocimiento
cristianos esenciales, la demostracion de ambos. La fe salva, pero el conocimiento
pertecciona. Origenes basé su doctrina de la Gnosis en lo que Pablo escribi6 en el
capitulo 12 de 1 Corintios:

Ademas deberia saberse que los santos apdstoles, al predicar la fe de
Cristo, hablaron con suma claridad sobre ciertos asuntos que ellos
consideraron que eran necesarios para todos los creyentes, y hasta para
aquellos que parecen ser lentos en su investigacién de la ciencia divina;
pero (los apéstoles) dejaron que la razén de sus declaraciones fuese
inquirida por aquellos que han recibido los dones excelentes del Espiritu,
particularmente los dones del lenguaje, la sabiduria y el conocimiento.!8

Aceptar las creencias cristianas es ser salvo; seguir adelante a un
conocimiento de la verdad adicional deducida de esas creencias y de la Escritura
es tener Gnosis y lograr la perfeccion.

Para ascender a la cumbre de la perfeccion cristiana uno debe darle la
espalda al mundo visible tanto como a las emociones de la humanidad. Cuando



uno entra en la camara secreta de la sabiduria y del conocimiento, cierra la puerta
a todo aquello que es percibido por los sentidos. El cristiano “perfecto” es aquel
que, como Moisés, ha ascendido por encima de todas las cosas creadas.19

Para los que quieran seguir a la perfeccién, el primer consejo de Origenes era:
“Conodcete a t1 mismo.” Esto significa reconocer que el cuerpo mismo, con sus deseos
y emociones, debe ser vencido. El cristiano esta trabado en un combate sin tregua
con el cuerpo que lo estorba, conforme El va en pos del conocimiento perfecto de
Dios y la Gnosis espiritual perfecta. Por lo tanto, debe emplear las armas del
ascetismo si ha de ganar la victoria sobre su ser inferior. “La frase de Pablo, ‘golpeo
mi cuerpo’, es interpretada en este sentido. Las palabras de Jesus, ‘si no os
volvéis... como nifnos’, se interpretan como que significan la mortificaciéon de las
concupiscencias de la humanidad, puesto que el nifio todavia no ha experimentado
el placer sexual.”20

Comentando acerca de la narracién que Mateo hace de la Transfiguracién,
Origenes interpreta la frase “seis dias después” (Mt. 17:1) como que significa el
pasar mas alla de las cosas creadas, puesto que el mundo fue creado en seis dias.
Si alguien se considera digno de contemplar la Transfiguracion, debe pasar mas
alla de los seis dias, y ya no contemplar las cosas del mundo. Entonces esa persona
observara un nuevo sabado y se regocijara en la alta montana de Dios.2!

La escalera a la perfeccién se asciende gradualmente. El cristiano no sabe de
ninguna separacioén subita del pecado. La conversion es sélo un retorno de la
voluntad a la voluntad de Dios. La salvacion del pecado principia con el bautismo,
ocasion en la que uno cesa de ser pecador. El cristiano bautizado ya no es un siervo
del pecado; peca, pero no es un pecador.?2 Con la ayuda de Dios gradualmente
conquista sus pecados y hace progresos especificos hacia la conquista del mal
moral.23

A todos los que niegan la posibilidad de alcanzar la perfecciéon moral, Ori-
genes contesta diciendo:

La naturaleza humana, por el ejercicio de la voluntad ha adquirido la
capacidad de caminar sobre un trapecio suspendido muy alto en un
teatro y ha logrado esta capacidad por medio de la practica y la
aplicacién: (Hemos de suponer que es imposible para la naturaleza
humana el vivir virtuosamente, si esto es lo que quiere, aun si
anteriormente se ha hundido mucho Un hombre que tal cosa diga
seguramente esta trayendo una acusacién contra el caracter del Creador
del ser racional, mas que en contra de la criatura. Pues esta sugiriendo
que el Creador ha hecho la naturaleza humana competente para lograr
cosas difi-ciles, pero inutiles, y al mismo tiempo incompetente para
lograr su propia beatitud.24

Aunque el lograr esta perfeccion no es posible sin la ayuda concomitante de
la gracia de Dios, el esquema anterior es esencialmente humanista. E1 hombre
toma la iniciativa, y Dios lo ayuda. “La voluntad del hombre no es suficiente para
lograr el fin (de la salvacién), ni tampoco es la carrera de los atletas metaféricos
suficiente para lograr ‘el premio del supremo llamamiento de Dios en Cristo Jesus’.
Esto es sdlo logrado por la ayuda de Dios... Nuestra perfeccién no viene meramente
como resultado de que nosotros permanezcamos inactivos, empero no es lograda
por nuestra actividad; Dios tiene la mayor parte en que se vuelva realidad.”?5



Es enteramente claro que Origenes intenta adscribir la perfeccién a la gracia
de Dios: “Respecto a nuestra salvacién, ‘la voluntad y la actividad vienen de
Dios’.”26 Pero al explicar como tal cosa es cierta, Origenes pone de manifiesto que
nunca comprendié la doctrina nuevo testamentaria de la gracia, o sea que en
nuestra salvacion la iniciativa es enteramente de Dios. La doctrina de Origenes es
una doctrina de “arbitrio libre”, mas que de “gracia gratuita”. Aunque el hombre
caido es obstaculizado por el pecado, “la naturaleza humana mediante el ejercicio
de su voluntad... es competente para lograr o alcanzar la verdadera beatitud”. Todo
lo que es necesario es la ayuda de Dios. La iniciativa no es de Dios sino del hombre.
Es una comprensién antropocéntrica de la salvacién, mas que teocéntrica.

Por lo tanto, en la ensenanza de Origenes, la doctrina de la perfeccién
cristiana da un “paso fatal”,27 al aceptar las presuposiciones de la filosofia griega
en vez de las premisas biblicas.

(1) Origenes no considera que la fe es una confianza personal, sino un
asentimiento mental a la verdad. Inevitablemente la salvaciéon se vuelve un
resultado del esfuerzo humano. La Gnosis que el cristiano perfecto recibe es
intelectual mas que espiritual.

(2) La evaluacién negativa del cuerpo humano es platénica y no biblica; por
ende, la perfeccién viene mediante la victoria sobre el cuerpo. Inevitablemente, el
pecado llega a ser entendido en funcién del deseo sexual. Por la caida de Adan,
nuestro cuerpo es “el cuerpo del pecado”. Es mediante el acto sexual mismo que el
pecado es propagado, mediante la semilla del hombre. Cristo, por lo tanto, no tuvo
“cuerpo de pecado” por cuanto El “no fue concebido mediante la semilla de un
hombre”.28 “Por ende, cada hombre es contaminado en padre y madre, y s6lo Jests
mi Sefior vino a nacer sin mancha.”?9 Esta doctrina llegé a su apogeo en el
pensamiento de Agustin, como veremos, pues este tedlogo identificé casi
completamente el pecado original con la concupiscencia, la cual si bien no esta
limitada al deseo sexual, es mas vividamente comprendida asi.

(3) La perfeccién se vuelve el ascenso mistico del alma por la “sagrada
escalera”. No es el don del agapede Dios para el hombre, recibido por la fe,
mediante la gracia; es la expresion de eros, el cumplimiento del amor del hombre
para Dios, y por ende, el logro, o lo que ha logrado el hombre, con la ayuda de la
gracia divina. Aunque Origenes se refiere al Espiritu Santo como nuestro
Santificador, en el pasaje de su obra De principiis, donde hace tal alusién, no
relaciona la santificacién del Espiritu a la obra redentora de Cristo. “La verdad es
que hubo una confusion en la mente de Origenes en cuanto a todo el asunto de la
salvacion en lo que tocaba a la obra del Espiritu Santo.”30 Esa confusién lo guia a
sacrificar la ensefianza nuevo testamentaria de que nuestra salvacién es, desde
principio a fin, entera y solamente, por la gracia de Dios.

(4) Finalmente, Origenes abrié la puerta al monasticismo con su idea de la
perfeccion mediante el ascetismo, y la idea consecuente de una doble norma para
la vida cristiana. Habiendo interpretado las palabras de Jests en Mateo 19:12
como un consejo para la perfeccion, Origenes se hizo castrar a fin de volverse uno
de los que se habian hecho “eunucos por causa del reino de los cielos”! Parecian ser
los tiempos ideales para que los que querian ser “perfectos” escaparan del mundo
y “mortificaran” sus cuerpos. Puesto que la gente comtn que tenia que quedarse
en el mundo de la vida cotidiana no podia hacer caso del consejo de la perfeccion,



fueron dejados a luchar durante una vida de imperfeccion y pecado.
“Probablemente el aspecto mas indeseable de este ideal doble haya sido que tendid
a desalentar los esfuerzos del cristiano ordinario.”s?



Capitulo 6
Perfeccion Monastica

En tiempos apostoélicos, indudablemente la iglesia se concebia como que
estaba formada exclusivamente por cristianos nacidos de nuevo. Habia en la
iglesia algunos que necesitaban la disciplina, tal como sale a la luz al leer las
epistolas del Nuevo Testamento, pero el ideal de la iglesia era “que no tuviese
mancha ni arruga ni cosa semejante”.

Pero el crecimiento del cristianismo a través del imperio diluyé este concepto
de una iglesia santa. Cuando el tercer siglo llegé a sus ultimas décadas ya habia
muchas personas en la iglesia cuyos padres, o sus ancestros mas remotos, habian
experimentado la gracia salvadora, pero quienes ahora meramente acudian a los
cultos publicos, y eran nada mas cristianos de nombre.

Durante los siglos tres y cuatro la iglesia crecié rapidamente y con la misma
rapidez se volvio mundana. Conforme la practica cristiana se fue volviendo menos
y menos severa, en la mente de los creyentes serios el ascetismo fue ganando lugar.
El Didaché, uno de los mas antiguos textos de la literatura cristiana, redactado
alrededor de la primera mitad del segundo siglo exhortaba a sus lectores con estas
palabras: “Si tu eres capaz de llevar todo el yugo del Sefior, seras perfecto; pero si
no eres capaz, haz lo que puedas hacer.”

La tendencia hacia una separaciéon entre la vida cristiana superior, y la
inferior recibié considerable impetu por una distincién trazada claramente por
Tertuliano y Origenes, entre el “consejo” y los “requisitos” del evangelio. Si bien
los requisitos eran obligacién, todos los cristianos estaban obligados a cumplir los
requisitos, el consejo era solo para aquellos que verdaderamente querian ser
santos.

Cristo le dijo al joven rico: “Si quieres ser perfecto, anda, vende lo que tienes,
y dalo a los pobres, y tendras tesoro en el cielo.”t El Sefior también declaré que
habia “eunucos que a si mismos se hicieron eunucos por causa del reino de los
cielos”,2 y que “en la resurreccion ni se casaran, ni se daran en casamiento”.3 Pablo
escribio: “Digo, pues, a los solteros y a las viudas, que bueno les fuera quedarse
como yo.”4 Estas declaraciones de la Biblia fueron aceptadas literalmente por todos
aquellos que anhelaban la verdadera santidad; empero, es obvio que la pobreza
voluntaria y el celibato voluntario se consideraron consejos que la mayoria de los
cristianos no podian acatar. Como veremos, estos pasajes se volvieron los
cimientos, las piedras sobre las que se levantaron el monasticismo y el ascetismo
cristiano.

La conversion de Constantino y el reconocimiento del cristianismo como la
religion oficial del imperio le abrieron las puertas de la iglesia a grandes nimeros
de miembros paganos, y esto, a su vez produjo una excesiva valorizacion de la vida
ascética, de parte de los cristianos serios. Cuando terminé la Epoca de los
martirios, la vida ascética quedé como el logro mas elevado al que podia aspirar



un cristiano. E1 mundo estaba lleno con espectaculos y costumbres que ofendian
la conciencia cristiana, de todo lo cual parecia ser que lo correcto era huir. Ademas,
la manera de pensar de la antigiiedad favorecia la practica de la contemplacién
por sobre la vida activa. Pero lo que fue aun de mayor importancia fue que el
formalismo del culto publico que se desarrollé hacia las postrimerias del tercer
siglo produjo un deseo de una manera mas libre e individual por la que el cristiano
se pudiera acercar a Dios.

Estas parecen haber sido las poderosas fuerzas que le dieron nacimiento al
movimiento monastico. En el corazon del monasticismo estaba el anhelo de
recobrar la pureza y el poder perdidos de la fe cristiana, y de darle atencién seria
y suma al llamado de Cristo a la perfeccién. El doctor R. Newton Flew declara que
“el monasticismo es el esfuerzo organizado mas audaz para alcanzar la perfeccién
cristiana en toda la larga historia de la iglesia”.5

A. PRINCIPIOS DEL MONASTICISMO

Antonio (Abad), el padre del monasticismo, nacié en Coma, aldea de Alto
Egipto. Cuenta Atanasio que Antonio iba camino a la iglesia, y se sinti6 afligido
por su propia indignidad, en comparacién a los apostoles, que lo habian dejado
todo para seguir a Cristo. Resulté que la porcion del evangelio que fue leida ese
dia incluia la exhortacion del Sefior Jests al joven rico: “jSi quieres ser perfecto...!
La hora de Antonio habia llegado. Vendié todo lo que tenia y compro6 su libertad
“de las cadenas del mundo”. Eso sucedi6 alrededor del ano 270. Al principio
Antonio adoptd la vida ascética en su propia aldea, pero quince anos después se
retird a vivir en la soledad, como monje. “Confirmé su proposito de no retornar a
la casa de sus padres, ni a ser recordado por sus familiares; sino a conservar y usar
todas sus energias y todo su deseo para perfeccionar su disciplina.”®

Indudablemente el suelo del monasticismo fue preparado por muchos
movimientos ideoldgicos, tales como el razonamiento de que la vida fisica es
intrinsecamente mala, el ideal de la vida de contemplacién como algo superior a la
vida de accidén, y el anhelo neo-platénico de la visién beatifica, pero la semilla
misma del monasticismo es discernible facilmente. Y “fue sembrada por los que
estaban sumamente atareados en el huerto de la iglesia”.

La meta de Antonio era alcanzar la perfeccion. El se propuso adquirir las
virtudes que habia observado en otros, y, mediante una vida constante de oracién
lograr la verdadera comunién con Dios. Al leer los otros documentos producidos en
esa primera etapa del monasticismo uno encuentra exactamente la misma
busqueda de la perfeccion. Los grandes lideres del movimiento monastico —
Pacomio, Basilio, Benedicto y Francisco de Asis, quien vino mucho tiempo después
— oyeron el mismo llamado a la perfeccion.

B. LOS IDEALES MONASTICOS

El monje cristiano vivia de acuerdo a dos unicas realidades: Dios y su propia
alma, su propia alma y Dios. El monasticismo era la religiéon del alma solitaria con
su Dios.

Uno de los textos basicos de Antonio era: “El reino de Dios esta entre
vosotros.” Otros escritores ensancharon la idea, diciendo que la meta de la vida



espiritual es el reino de Dios, lo que significa pureza de corazon. Para llegar a ser
perfecto uno debe renunciar al mundo, combatir contra la carne, y trabar combate
contra el pecado hasta la muerte; pero la cispide de la perfeccion es la oracion, la
oracion sin cesar.

Pero si bien la vida de contemplaciéon y de comunién se volvié el ideal del
monasticismo, muchos de sus seguidores vieron que la vida solitaria hacia posible
que el monje desarrollara al mismo tiempo una vida de servicio a su projimo.
Basilio fue un paso mas adelante, al oponerse a la idea de la vida solitaria como si
fuese un fin deseable en si misma:

La forma del amor de Cristo no permite que cada uno de nosotros
busque sb6lo su propio bien, puesto que leemos que “el amor no busca lo
suyo”. Ahora la vida solitaria tiene un solo propédsito: satisfacer las
necesidades de quien vive tal clase de vida. Pero tal cosa esta en obvio
conflicto con la ley del amor, que el Apdstol cumplié cuando buscé, no su
propio bienestar, sino el de muchos, para que pudieran ser salvos.”

En oposicién a Basilio (350-435), Casiano abogé por la superioridad de la vida
solitaria. Con el trabajo de Tomés de Aquino (1225-1274), el concepto de la vida
solitaria finalmente triunfé6 como el valor superior y se volvi6 dominante en la
Iglesia Catélica Romana. Pero Criséstomo y el célebre Jerénimo (340-420), en la
iglesia oriental, siguieron el ejemplo de Basilio.

Otra marca del ideal monastico es la cruz. El monje tomaba su cruz para
seguir a Jesus. La actitud de Basilio hacia la renuncia involucrada al tomar la cruz
es tipica. Después de citar Mateo 17:24 y Lucas 14:33 y 26, Basilio escribe:

De acuerdo a esto, la renuncia perfecta consiste en que un hombre
alcance la impasibilidad en lo que toca a la vida cotidiana, y en tener “la
sentencia de muerte”, al grado de que no ponga su confianza en si mismo.
S1 bien el principio de esto consiste en la separacién de las cosas
externas, tales como las posesiones, la vanagloria, las costumbres
comunes de la vida, o apego a cosas inutiles... de modo que todo aquel
que esté dominado por el deseo vehemente de seguir a Cristo ya no puede
estar interesado en tener mucho que ver con esta vida.

Pero Basilio ofrece una correccion y ensena claramente que la meta final de
la renuncia es conocer y ganar a Cristo. Cita, dando evidencia de que las
comprende, las palabras de Pablo: “por amor del cual lo he perdido todo, y lo tengo
por basura, para ganar a Cristo.” Basilio comenta: “Lo méas grande de todo es que
la renuncia es el principio para que nuestro ser llegue a ser como Cristo.” La meta
es “ese amor hacia Dios que logra ambas cosas, acicatearnos para cumplir los
mandamientos de Dios, y a su vez es preservado por ellos permanente y
seguramente”.8

La demostracion mas convincente del deseo de entrar en comunién con el
Cristo crucificado es el sentimiento que se desprende de las secciones finales de
la Moralia“

;Cudl es la seial de un cristiano El ser purificado de toda
contaminacién de carne y de espiritu, en la sangre de Cristo?



;,Cual es la sefial de los que comen el pan y beben el vaso del Sefior
Conservar en perpetua memoria a quien murié por nosotros y ascendid
otra vez?

(Cudl es la senal de los que conservan tal recuerdo Que ya no viven
para si mismos, sino para Aquel que murié por ellos y ascendié otra vez?

(Cudl es la senal de un cristiano Que su justicia debe abundar en todo,
mas que la de los escribas y los fariseos, de acuerdo a la medida de la
ensenanza del Sefor en los evangelios?

;,Cudl es la sefial de un cristiano Amarse los unos a los otros, asi como
Cristo nos amo?

,Cudl es la sefial de un cristiano Ver al Sefior siempre delante de E1?

(Cudl es la senal de un cristiano Velar cada noche y cada dia en la
perfeccion de agradar a Dios para estar listo, sabiendo que el Sefior viene
en la hora en que nadie lo espera??

No puede haber duda alguna de que Basilio creia que en esta vida el corazon
puede ser purificado de pecado, y los mandamientos del amor observados.1®W. K.
Lowther Clarke escribe lo siguiente refiriéndose a Basilio: “Cree intensamente en
la santificacion. En el Espiritu y por el Espiritu, el cristiano que vive en las
condiciones favorables de un monasterio, puede evitar el pecado.”

En las reglas de Basilio y de Benedicto el ideal de la perfeccion fue
socializado. Es injusto juzgar el monasticismo por unas cuantas expresiones
individuales extremistas, o pensar en El sélo en funcién de las formas degeneradas
a las que los reformadores protestantes se opusieron tan intensamente.

No debemos olvidar que los benedictinos se convirtieron en los misioneros de
Europa. En las formas mas maduras del monasterio, la misién ideal de los monjes
fue 1déntica a la del remanente en el Antiguo Testamento: ayudar a la iglesia en
su tarea de purificarse a si misma y de evangelizar el mundo. Paul Tillich ha
observado muy atinadamente: “El monasticismo representa una negacién a
prueba de claudicacion del mundo, pero esta negacién no fue de naturaleza quieta.
Fue una negacién acoplada con actividad dirigida hacia la transformaciéon del
mundo, en el trabajo, la ciencia, otras formas de cultura, arquitectura eclesiastica,
poesia y musica. Fue un fendmeno muy interesante, y tiene muy poco que ver con
el monasticismo deteriorado contra el cual combatieron los reformadores y los
humanistas. Por un lado, fue un movimiento radical de renunciacion o separacion
del mundo; pero, por el otro, no cayé meramente en una forma mistica de
ascetismo; se dedicé a la transformacion de la realidad.”!!

C. "MACARIO EL EGIPCIO"

En las Homiliasde Macario el egipcio’?“la doctrina de la meta de la vida
cristiana puede ser aceptada como representativa del monasticismo”.13 Es
sorprendente que Macario sea tan poco conocido, pero sus homilias han tenido
influencia en la historia de la perfeccion cristiana. William Law admir6 esa obra
en gran manera, y Juan Wesley publicé extractos de ella en el primer volumen de
su “Biblioteca Cristiana”, que fue una serie de libros diseniada para que los
primeros metodistas se nutrieran con los mejores productos de los santos. Wesley
hace la siguiente anotacién en su Diariodurante una tempestad cruzando el mar:
“Lei a Macario y canté.”



Macario ensend que, en su perfeccion original, el hombre estaba vestido con
la gloria de Dios como si fuese una tunica. El pecado le habia hecho perder esa
gloria, pero ahora le era restaurada a los santos. En el dltimo dia esta gloria los
cubrira, por asi decirlo los vestira, y los transportara al cielo.

Es la Encarnacion lo que le da a Macario la base de su confianza. Puesto que
Dios ha venido a nosotros en Cristo, no hay regién del progreso del alma que no
encuentre en Cristo.

El alma ha sido nombrada el templo y la habitacion de Dios, pues la
Escritura declara: Habitaré en ellosy caminaré en ellos. Asi le agradé a
Dios, puesto que E1 descendié de los cielos santos y abrazé tu naturaleza
razonable, la carne, la que es de la tierra, y la mezcld con su Espiritu
divino, a fin de que tu, el terreno, pudieras recibir el alma celestial. Y
cuando tu alma tiene comunién con el Espiritu y el alma celestial entra
en tu alma, entonces tu eres un hombre perfecto en Dios, y un heredero,

y un hijo.14

) Macario fue un mistico, pero, usando la frasp de Buber, la comunion de la que

El habla es siempre una comunion de “Yo y Td”. El nunca fue mas alla del lenguaje
de Pablo en Galatas 2:20, para describir la unién del alma con Dios. En el mero
corazén de su misticismo estaba el Jesus crucificado. “El meramente abstenerse
del mal no es la perfeccion”, recalcé6 Macario, y anadié: “la pureza de corazoéon no
puede ser ganada en ninguna otra forma sino a través de Aquel que fue
crucificado.”

Usando palabras muy parecidas a las de Pablo en 2 Corintios 3:18, Macario
escribe que la vida cristiana es una contemplaciéon larga de Cristo, quien imprime
su propia imagen en el corazon de quien asi lo contempla.

Asi como un pintor pone sus ojos en el rostro del rey y luego pinta, y cuando
el rey torna su rostro hacia El, el pintor puede pintar facilmente y bien... de igual
manera Cristo, el buen artista, para aquellos que creen en Kl y que lo contemplan
fijamente, inmediatamente pinta a la semejanza de su propia imagen un hombre
celestial. Por lo tanto, nosotros debemos contemplarlo, creyendo y amandolo,
tirando a un lado todo lo demas, y dandole a El nuestra atencion, a fin de que El
pueda pintar su propia imagen celestial y enviarla a nuestras almas, y asi, al estar
vestidos de Cristo, podamos recibir la vida eterna, y aun aqui podamos tener
completa certidumbre y gozar de descanso.!®

D. GREGORIO DE NISA

En el tiempo de Wesley generalmente se aceptaba que las homilias de
Macario eran efectivamente el trabajo de “Macario el egipcio”. Las investigaciones
eruditas de anos recientes han establecido un eslab6n significativo entre los
escritos de Macario y Gregorio de Nisa. Werner Laeger ha demostrado que el autor
de lo que se ha llamado las Homilias de Macariono fue un “padre egipcio del
desierto”, del siglo cuatro, sino mas bien un monje siriodel siglo cinco, jquien habia
derivado su interpretacion de la vida cristiana casi exclusivamente de Gregorio de
Nisal De modo que en los escritos que Juan Wesley ley6, creyendo que
representaban el pensamiento de “Macario el egipcio”’, El realmente estaba en



contacto con Gregorio de Nisa, “el mas grande de todos los maestros cristianos de
la rama oriental de la iglesia, en lo que toca a la busqueda de la perfecciéon”.16

Gregorio en efecto escribié dos tratados sobre ello, titulados, “Lo que Significa
que uno se Llame Cristiano”, y “Sobre la perfecciéon”. Para Gregorio, Cristo es el
Prototipo de la vida cristiana, y el subtitulo de su segundo tratado es “Sobre lo que
Es Necesario para que un Cristiano Sea”. Virginia Callahan piensa que un mejor
titulo para el tratado habria sido: “Cristo, el Modelo de la perfeccion”, puesto que
la parte central del mismo consiste de un analisis detallado de treinta referencias,
mas o menos, de Pablo a Cristo; Gregorio “creia que Pablo sabia mas que cualquier
otra persona quién es Cristo verdaderamente, conocimiento que lo llevo a
transformar su propia alma en imitacién de Cristo”.17

Entre los pasajes paulinos que Gregorio considera significativos para el
cristiano en busqueda de la perfeccién estan los que declaran que Cristo es el
“poder de Dios, y sabiduria de Dios” (1 Co. 1:24), “paz” (Ef. 2:14), “luz inaccesible”
en la que Dios mora (1 Ti. 6:16), “santificacién y redencién” (1 Co. 1:30), “el
resplandor de su gloria, y la imagen misma de su sustancia” (He. 1:3), “alimento
espiritual” (1 Co. 10:3), y “la misma bebida espiritual y la roca espiritual” (1 Co.
10:4), “la cabeza del cuerpo que es la iglesia” (Col. 1:18), “el primogénito de toda
creacién” (Col. 1:15), “el primogénito entre muchos hermanos” (Ro. 8:29), “el
primogénito de entre los muertos” (Col. 1:18), “mediador entre Dios y los hombres”
(1 Ti. 2:5), “unigénito Hijo de Dios” (Jn. 3:18), y “Sefior de gloria” (1 Co. 2:8).18

La tesis de Gregorio es: “Es necesario... que los que se aplican a si mismos el
nombre de Cristo, en primer lugar, se vuelvan lo que el nombre implica, y luego,
que se adapten a ese titulo.”1® Las caracteristicas que no podemos imitar las
adoramos y les damos reverencia. “Por ende, es necesario que la vida cristiana
1lustre todos los términos interpretativos que significan a Cristo, algunos por
medio de la imitacion, otros por la adoracidn, si es que ‘el hombre de Dios ha de
ser perfecto’, como dice el Apdstol.”20

En el desarrollo de su tema Gregorio hace la advertencia, no sea que el
cristiano siga siendo una persona “de doblado animo, un centauro que combina
razon y pasion”, y esgrime la pregunta de Pablo, “;qué comunién tiene la luz con
las tinieblas” como un argumento de que la persona que tenga ambos elementos
opuestos en s1 misma se volvera su propia enemiga, “y estara dividida en dos, entre
la virtud y el mal”, y por ende “tendra una linea de antagonismo de un extremo a
otro de su persona”.2! Gregorio se refiere varias veces a esta “guerra civil” que sélo
puede ser resuelta mediante “la muerte de mi enemigo”, o sea el pecado que
permanece.22

Refiriéndose a Cristo como “el poder de Dios y la sabiduria de Dios”, Gregorio
observa que una persona que ora, se recoge a si misma y fija su mirada en Cristo
(“quien es poder”), y “es ‘fortalecida con poder en el hombre interior’, como escribe
el Apéstol, y la persona que invoca la sabiduria que el Sefior es... se vuelve sabia”.23

Cristo se vuelve “nuestra paz” no sélo cuando nos reconcilia “con aquellos que
luchan contra nosotros exteriormente, sino también cuando reconcilia los
elementos que chocan entre si dentro de nosotros, a fin de que ‘la carne ya no luche
contra el Espiritu... ni el Espiritu contra la carne” .24 “Puesto que la definicién de
paz es la armonia entre partes discordantes, una vez que la guerra civil de nuestra
naturaleza ha sido expulsada, entonces nos volvemos paz, y revelamos el hecho de
que tomamos el nombre de Cristo como algo veraz y auténtico.”25



“Conociendo a Cristo como ‘la luz verdadera’, es necesario que nuestras vidas
también sean iluminadas por los rayos del... ‘Sol de justicia’, que refulge para
1luminarnos.” “Y s1 reconocemos a Cristo como nuestra ‘santificacion’,
demostremos con nuestra vida que nosotros mismos estamos firmes... con el poder
de su santificacion.”26

Expresiones como estas son tipicas de la ensefianza de Gregorio sobre la
perfeccion. Para El la vida santa es una vida en la que la carne “que es hostil a
Dios y que no se sujeta a la ley de Dios”, ha sido mortificada en la consagracion de
“un sacrificio vivo, santo, agradable a Dios”, y que la mente ha sido transformada,
“para que comprobemos cual es la buena voluntad de Dios, agradable y
perfecta”.27” Asi que la vida perfecta es, “vivir en la carne, pero no ‘de acuerdo a la
carne” .28

Aunque el tema de Gregorio es el de la imitaciéon de Cristo, £l ve también
muy claramente la verdad mas profunda de la participacionen Cristo. Tal
comprensién es obvia en su exposicién de Cristo como la Cabeza del cuerpo (en el
que “las diversas partes” viven “mediante su comunién con la cabeza”), asi como
en el desarrollo que Gregorio hace de Cristo como el Primogénito de toda criatura
(quien “ha formado nuestra vida”). En conexién con esta tltima imagen, Gregorio
nos recuerda que los que hemos sido “renacidos ‘por agua y el Espiritu’ “y por ende
“nos hemos vuelto hermanos del Senor”’, hemos de reflejar a nuestro Hermano
mayor en nuestra vida diaria. Escribe: “Pero, /qué hemos aprendido de las
Escrituras en cuanto a lo que es el caracter de su vida Lo que hemos dicho muchas
veces, y es, que ‘nunca hizo maldad, no hubo engano en su boca’. Por lo tanto, si
vamos a portarnos como hermanos de Aquel que nos dio vida, la victoria sobre todo
pecado en nuestra vida$ sera una evidencia de nuestra relacion con K120

Finalmente, Gregorio comenta sobre la figura de Cristo como la Roca
espiritual:

Bebiendo de El, como de un manantial puro y sin contaminacién, una
persona manifestara en sus pensamientos tal parecido a su Prototipo
como el que existe entre el agua que corre en el riachuelo y el agua que
es sacada del riachuelo y que ahora llena el cantaro. Pues la pureza en
Cristo y la pureza que se observa en la persona que tiene parte en El son

la misma; una esté en el cauce, y la otra ha salido de El1.30

“Esta es, por lo tanto, la perfeccion en la vida cristiana... la participacion del
alma, la manera de hablar y de ser de uno, en todos los nombres con que se hace
referencia a Cristo, de modo que la santidad perfecta, de acuerdo al panegirico de
Pablo, es algo que uno toma sobre si mismo ‘en todo (el) ser, espiritu, alma y
cuerpo’, protegiéndose continuamente en contra de mezclarse con el mal.”3!

La vida cristiana que esta siendo perfeccionada es esa vida en la que el
cristiano est4 (constantemente) cambiando “gloria por gloria, haciéndose mas
grande mediante un crecimiento diario, continuamente perfeccionandose a si
misma, y sin jamas llegar con demasiada rapidez al limite de la perfeccion. Pues
esto es verdaderamente la perfeccion, el jamas dejar de crecer hacia lo que es
mejor, y jamas poner limite alguno a la perfeccion.”32

§ Nota de traduccion: Sinlessness of our life, literalmente, vidas en las que no
hay pecado.



Sea que esto se derivé de “Macario el egipcio”, o de Gregorio de Nisa, esta es
la vision de la perfeccién que incendié la imaginacion de Juan Wesley, y que
encontré una expresion nueva y vigorosa en el pensamiento y la ensenanza del
reformador inglés.



Capitulo 6
San Agustin

Algunos han puesto en tela de duda que Agustin sea incluido entre los
campeones ‘de la perfeccion cristiana. Lo cierto es que su nombre aparece entre los
amigos y los enemigos de esta verdad.

H. Orton Wiley incluye a Agustin entre los testigos de la doctrina. Como
evidencia de ello cita la declaracion de Agustin de que “nadie debe de atreverse a
decir que Dios no puede destruir el pecado original en los miembros, y estar El
mismo presente en el alma de tal manera que, estando la vieja naturaleza abolida
enteramente, la vida pueda vivirse aqui abajo como una contemplacién eterna de
Quien esta arriba”.1 Y en el tercer centenario de Francisco de Sales, el papa Pio XI
declar6 en una enciclica sobre la santidad: “San Agustin define el asunto
claramente cuando postula: ‘Dios no nos manda lo imposible, sino mas bien, al dar
el mandamiento El nos amonesta a lograr lo que podemos lograr de acuerdo a
nuestra fuerza, y a pedir ayuda para lograr cualquier cosa que esté mas alla de
nuestra fuerza.”?2

Por otro lado, Agustin también escribe lo siguiente, en su obra
intitulada Retractaciones “nadie en esta vida debe ser tan privilegiado... como
para que no haya en sus miembros una ley que lucha contra la ley de su mente.”3 El
incluye hasta los apdstoles en este juicio. Sélo Jests y su madre, afirma Agustin,
eran sin pecado.4

(A qué se debe esta ambivalencia? En primer lugar, la tensién del conflicto
de Agustin con Pelagio, quien rechazaba la idea del pecado original, llev6 al
primero a negar la posibilidad de ser impecable, o sin pecado, en esta vida. Bajo la
presion de este debate Agustin desarroll6 una posicion extrema o de extremo, que
contradecia sus postulados declarados en todo el resto de su produccion.

Empero hay una razén todavia mas profunda de su confusién. La doctrina
cabalmente desarrollada sobre el pecado original, de Agustin, si bien tiene
obviamente sus raices en las Escrituras, también exhibe evidencia inequivoca de
las influencias griegas que falsearon la ensenanza biblica. El resultado es una
doctrina en la que dos ideas enteramente diferentes del pecado se mezclan y se
confunden.

Agustin razonaba que la caida introdujo la lujuria o concupiscencia, la que El
describi6 mas vividamente como el deseo sexual. Si lo que Santiago llama
“concupiscencia” (Stg. 1:14-15) es el pecado original, o la depravacién, entonces,
obviamente, la entera santificaciéon es una ilusion.

Pero lo que nosotros declaramos es que tal comprension del pecado original
saca a la superficie una tendencia helenista de pensar en el cuerpo fisico como algo
pecaminoso per se, lo que es una idea que las Escrituras desconocen. De esas
premisas uno tiene que aceptar que la tentaciéon ya implica pecado. Cualquier
doctrina de la salvaciéon que ligue el pecado tan intimamente a los deseos del



cuerpo tendra que darle la mano a Agustin, y dudar la posibilidad de alcanzar la
santidad antes de la muerte.

Por lo tanto, nosotros vemos la importancia de Agustin en un estudio de la
perfecciéon cristiana. Los temas suscitados por su teologia todavia oscurecen la
doctrina de la salvacién. La doctrina agustiniana del pecado original le dejé la
herencia a la iglesia de la llamada “teoria de las dos naturalezas”, que es la
ensenanza de que por la gracia recibimos una nueva naturaleza que es santa y
justa, y que es una adicién a la naturaleza vieja, que permanece. Por ende, el
creyente que ha nacido de nuevo tiene dos naturalezas, una naturaleza nueva y
libre de pecado, y una naturaleza vieja y corrupta. Estas dos naturalezas existen
lado a lado, hasta la muerte del creyente. Por lo tanto, la santificacién es s6lo un
proceso gradual, que espera a la muerte para quedar terminado o completo.

Hasta que este problema sea o es resuelto, es imposible tener una doctrina
biblica de la perfecciéon. Nadie que quiera pensar seriamente sobre el tema puede
hacer a un lado las preguntas que Agustin nos hace mediante su concepto del
pecado original.

A ELLUGAR DE AGUSTIN EN LA IGLESIA

Sin embargo, seria un tratamiento completamente injusto de Agustin el
limitar nuestra evaluacion de su teologia a estos aspectos negativos de su
ensenanza acerca del pecado original. Cuando menos en dos aspectos, como santo
y como teodlogo, Agustin marcha en la linea de Pablo, Lutero, Calvino y Wesley.
Una gran parte de su influencia se debe precisamente a su piedad mistica.

El amor de Agustin hacia Dios palpita en todos sus escritos, pero es en su
excepcional obra, las Confesiones, donde ese amor halla su expresiéon mas cabal.
Ninguna otra autobiografia espiritual de ese calibre fue escrita en la iglesia
cristiana de la antigliedad, y todavia sigue siendo probablemente la obra clasica
superior de la experiencia cristiana. En la primera pagina encontramos la clave
de la doctrina positiva de este gigante teoldgico, de la perfeccion cristiana. Es esa
conocida frase: “Ti nos hiciste para ti, y nuestras almas no descansan hasta que
descansan en ti.” Aqui esta su doctrina del sumo bien: el verdadero fin del hombre,
su gozo mas elevado y su auto cumplimiento o logro supremo, yace en Dios. “Es
bueno, entonces para mi, apegarme a Dios, puesto que, sl no permanezco en Kl
tampoco permaneceré en mi mismo; pero K1, permaneciendo en Si mismo, renueva
todas las cosas. Y T1 eres el Sefior mi Dios, pues no necesitas mi bondad” (7: 11).
“Busqué una manera de adquirir suficiente fuerza para disfrutarte, pero no la
encontré sino hasta que me acogi a ese ‘mediador entre Dios y los hombres,
Jesucristo hombre’, de quien leemos que ‘es Dios sobre todas las cosas, bendito por
los siglos’, y cuyo llamado of” (7:18). “Mi Unica esperanza yace sblo en tu
sobreabundante misericordia. Da lo que Tt ordenes, y ordena lo que T quieras”
(10:29). “Te amaré, oh Sefior, y te daré las gracias, y confesaré tu nombre, porque
T has alejado de mi todas esas acciones mias perversas y nefandas. Lo atribuyo
a tu gracia, y a tu misericordia que T has derretido mi pecado como si fuera nieve”
(2:7). Al reflexionar sobre esto, Williston Walker escribe: “Hay aqui una nota de
devociéon personal tan profunda como no se habia oido en la iglesia desde los dias
de Pablo, y el concepto de la religién como una relacién vital con el Dios vivo, que



habria de ser de influencia permanente, aunque frecuentemente soélo fuese
comprendido parcialmente.”

B. LA DOCTRINA AGUSTINIANA DE LA PERFECCION

Un examen de la teologia de Agustin revela que esencialmente es
perfeccionista. Su idea principal es el Sumo Bien, el cual puede en alguna manera
ser alcanzado y disfrutado en esta vida.

Y, (cual es este Sumo Bien, la beatitud maxima que el hombre puede alcanzar
Es Dios. Nuestras almas no reposan hasta que encuentran su reposo en EL En
Dios, y en El solamente, se encuentra la verdadera realizacion del hombre.

La mente humana encuentra su meta en Dios, y en El esta completa. Al
recordar cémo El habia sido guiado a Cristo por el estudio de la filosofia y el amor
de la verdad, Agustin escribe: “Lia amonestaciéon interna que obra a tal grado sobre
nosotros de que nos acordemos de Dios, de que le busquemos, de que tengamos sed
de El (con toda la animadversién terminada), procede de la mismisima fuente de
la verdad.” En el mero centro del pensamiento de Agustin esta la conviccion de que
el conocer a Dios en una comunién de la que uno esta consciente es la corona y la
meta de la vida. En una de sus cartas Agustin escribe de esas personas que tienen
un amor meramente intelectual a Dios, sin tener a Dios morando en ellos, y de
esas otras personas en quienes Dios mora, sin que ellas lo sepan. “Pero mas
bienaventuradas y dichosas son las personas en quienes Dios mora, y ellas lo
saben. Este es el conocimiento mas cab,&l, mas verdadero, mas feliz.”6

Pero Agustin conocia el problema Etico que se cierne siempre sobre el hombre
pecaminoso. Aunque fue creado para conocer a Dios, el hombre ha caido y se ha
alejado de Dios, y ahora es el esclavo indefenso del pecado. Antes de que pueda
amar a Dios y servirle, es menester que su voluntad esclavizada sea emancipada
Esto es posible s6lo por la gracia de Dios en Cristo. Entonces, y sélo entonces,
puede el hombre disfrutar del conocimiento de Dios que es la salvacion. De modo
que para Agustin la libertad cristiana significa ser libre del pecado, para conocer
a Dios y servirle.

El sumo bien, por lo tanto, es disfrutar del Dios que escribe su ley en las
tablas de nuestro corazoén, y por cuya presencia es derramado en nuestro corazon
el amor de Dios, el cual es el cumplimiento de la ley. Esta es la libertad que el
evangelio de Cristo nos promete.

Nada puede ser mejor que esta bendiciéon, nada mas feliz que esta
felicidad: vivir para Dios, vivir en Dios, en quien esta la fuente de la vida
y en cuya luz veremos la luz. El mismo Sefior se refirié a esta vida al
decir: Esta es la vida eterna; que te conozcan a ti, el unico Dios
verdadero, y a Jesucristo, a quien has enviado... Seremos semejantes a
El.. Esta semejanza principia aun ahora a ser obrada en nosotros,
mientras el hombre interior es renovado de dia en dia, de acuerdo a la

imagen de quien lo cred.”

Por otro lado, escribe Agustin, “la desgracia maxima del hombre es no estar
con Aquel, sin quien no puede estar, puesto que, sin lugar a dudas, el hombre no
es sin Aquel en quien es; y sin embargo, si no recuerda, y comprende, y ama a Dios,
no est4 con £1.78



Esta desgracia es el resultado del pecado, y esta barrera a “la participacion
en la Palabra” es eliminada por el amor de Dios que es derramado en el corazon
por el Espiritu de Dios. El amor es, por lo tanto, un elemento esencial del sumo
bien. Esencialmente, conocer a Dios, y amar a Dios estan ligados en el
pensamiento agustiniano del bien supremo. “Este amor inspirado por el Espiritu
Santo, guia hacia el Hijo, o sea a la sabiduria de Dios, por medio de quien el Padre
mismo es conocido... Es un amor que pide, un amor que busca, un amor que llama,
un amor que revela, y también, un amor que brinda continuidad en aquello que ha
sido revelado.”®

Lo que es mas, este amor que es el sumo bien, es enteramente social. Agustin
escribe:

Th te amas en una manera que guia a la salvaciéon cuando amas a
Dios méas que a ti mismo. Lo que entonces deseas o buscas para ti lo
deseas o buscas para tu préjimo, o sea que El ame a Dios con un afecto
perfecto. Pues ti no lo amas como te amas a ti mismo a menos que trates
de atraerlo a ese bien que td mismo estas buscando... De este

mandamiento emanan los deberes de la sociedad humana.10

En las paginas finales de su obra maestra, La ciudad de Dios, Agustin recalca
ese amor social de Dios. Escribe: “;Cémo podria la ciudad de Dios principiar o ser
desarrollada, o alcanzar su debido destino, si la vida de los santos no fuese una
vida social’1!

Aun en la vida futura hay grados y diversidades, pero no hay envidia, ni
agitacion, porque “Dios sera el fin de nuestros deseos, y Quien sera visto por toda
la eternidad, amado sin saciedad, alabado sin cansancio. Lia comunicacion de este
afecto, este empleo, sera definitivamente, como la misma vida eterna, algo que
todos tendran en comun.”12

(Es posible esta perfeccion para el hombre mortal? En su primer tratado
sobre el Sermoén del Monte, Agustin definié a los pacificadores que son llamados
los hijos de Dios, como aquellos que disfrutan de esa paz en su interior, y en cuyas
almas todo es armonia. Las pasiones estan sujetas a la razén. Aquello que es lo
mas elevado en el hombre -su mente y su razén- domina sin resistencia sobre su
cuerpo con sus deseos. La razén misma esta sujeta a la Verdad, el unigénito Hijo
de Dios. Esta es la paz de la que disfrutan en la tierra los hombres de buena
voluntad. “Estas promesas pueden cumplirse en esta vida, tal como creemos que
se cumplieron en el caso de los apoéstoles.”13

Pero tal como ya vimos antes, después de su debate con Pelagio, Agustin se
retracté de esta posicion. En esa vena escribe:

Nosotros no creemos que los apdstoles, mientras que vivieron aqui en
la tierra estuvieron exentos de la lucha de la carne contra el Espiritu.
Pero si creemos que esas promesas pueden ser cumplidas aqui tanto
como fueron cumplidas, de acuerdo a lo que creemos, en los apostoles, lo
que equivale a decir en la medida de la perfeccién humana, en que Esta
puede alcanzarse en esta vida... La medida es la de la perfeccién de la
que esta vida es capaz, y no en la que esas promesas han de ser
cumplidas en ese dia de paz perfecta, cuando se dira: ;UbI est mors

contentio tua.l4



De modo que entonces hay una perfeccién relativa en esta vida. A través de
Cristo y la infusién del amor de Dios por el Espiritu Santo podemos disfrutar del
conocimiento de Dios, y experimentar una comunién transformadora con £l la que
1ra obrando un cambio gradual en nosotros, merced al cual iremos siendo mas
semejantes de Aquel que es la imagen de Dios. Pero puesto que la concupiscencia
pecaminosa permanece, no podemos gozar de ser libres completamente del pecado.
Agustin escribe: “Nadie en esta vida puede ser tan privilegiado que no haya en sus
miembros una ley luchando contra la ley de su mente.”

C. UNA EVALUACION

La debilidad fatal en la ensefanza agustiniana de la perfecciéon es su
tendencia a identificar el pecado original con la lujuria sexual. El dice: “Hay varias
y diversas clases de lujuria, algunas de las cuales tienen su propio nombre, en
tanto que otras no... Sin embargo, cuando no se especifica un objeto, la palabra
generalmente sugiere a la mente la excitaciéon lujuriosa de los Organos de
reproduccion.”15

Segun la teoria agustiniana, Adan y Eva recibieron el mandato divino de
poblar la tierra; en su estado original, antes de la caida, ellos no conocian la
excitacion del deseo sexual. Si hubiesen quedado en ese estado de inocencia, o sin
pecado, “el hombre hubiera sembrado la semilla, y la mujer hubiera recibido, tal
como hubiese sido necesario, pero los ()rganos de reproducciéon hubiesen sido
activados por la voluntad y no excitados por la lujuria”.16

Si bien el orgullo (“el apetito de una exaltacién exagerada”) fue “el principio
del pecado”, la /ujuria fue una consecuencia penal. De modo que esta lujuria es la
marca infalible de nuestra condicién caida y continta siendo la maldicién de la
humanidad hasta la resurreccion. Agustin interpreta la guerra entre los
‘miembros, tan vividamente descrita en Romanos 7, como “la lucha entre la
voluntad y la lujuria”7y persiste en la vida del santo mas piadoso hasta su
muerte, cuando finalmente se despojara “del cuerpo del pecado y de la muerte”.
Por lo tanto, la naturaleza pecaminosa o carnal no es algo que pueda ser destruido
por un acto de la gracia divina, sino que es algo constituyente de nuestra
humanidad misma, como miembros de una raza caida.

Esta tendencia a definir el pecado original como lujuria sexual emana del
concepto pagano de que la creacién material es mala perse. Refleja la filosofia
dualista que habia formado parte de los antecedentes pre-cristianos de Agustin.
El concepto de que el mundo material es esencialmente malo fue muy prevalente
en la antigiiedad, y la identificacion del pecado con el sexo era parte de esa manera
de pensar. Esta idea no solo contribuy¢ al ideal de la virginidad y del celibato como
las verdaderas expresiones de la santidad, sino que también oscurecid
innecesariamente la doctrina del pecado original. Le ha sido casi imposible a la
iglesia el deshacerse de la idea de que la carnalidad y la lujuria sexual son
practicamente sinénimos.

Pero tal identificacion del cuerpo humano con la naturaleza pecaminosa no
se encuentra en sitio alguno del Nuevo Testamento. Desde luego que nuestro
cuerpo irredento es el esclavo y la herramienta del pecado. Pero precisamente el
proposito de la muerte de Cristo en la cruz fue librar nuestro cuerpo del dominio
del pecado (Ro. 6:6), a fin de que nos presentemos o consagremos a Nosotros



mismos a Dios, y “nuestros miembros a Dios como instrumentos de justicia” (Ro.
6:12-13). Puesto que somos los que han saboreado las misericordias de Dios, ahora
hemos de presentar nuestros “cuerpos en sacrificio vivo, santo, agradable a Dios”
(Ro. 12:1). En otro lugar Pablo escribe: “Cualquier otro pecado que el hombre
cometa, esta fuera del cuerpo; mas el que fornica, contra su propio cuerpo peca” (1
Co. 6:18). A continuacién, el Apéstol les recuerda a los corintios: “;O ignorais que
vuestro cuerpo es templo del Espiritu Santo, el cual esta en vosotros...? glorificad,
pues, a Dios en vuestro cuerpo y en vuestro espiritu, los cuales son de Dios” (1 Co.
6:19, 20). Enteramente santificados, “todo (nuestro) ser, espiritu, alma y cuerpo
(serd) guardado irreprensible para la venida de nuestro Sefior Jesucristo” (1 Ts.
5:23).

Desde luego que el cuerpo, con sus apetitos e impulsos, es una fuente
de tentacion. Por lo tanto, Pablo escribe: “Golpeo mi cuerpo, y lo pongo en
servidumbre, no sea que habiendo sido heraldo yo, para otros, yo mismo venga a
ser eliminado” (1 Co. 9:27). Lo natural debe ser sacrificado a lo espiritual si es que
hemos de ganar la corona de la vida. Por esa razon les escribe a los romanos: “Si
vivis conforme a la carne, moriréis; mas si por el Espiritu hacéis morir las obras
de la carne, viviréis” (Ro. 8:13).

Por lo tanto, la conclusién a la que llegamos es que los deseos del cuerpo,
incluyendo el impulso sexual, no son pecaminosos en si mismos. El deseo es la
esencia de la tentacién, pero la tentacién no es pecado (Stg. 1:15-16). Tampoco
aceptamos que la guerra entre nuestros miembros, tan vividamente descrita por
Pablo en Romanos 7, sea un cuadro de la tentacién, o una lucha entre la razon y
la pasiéon. En vez de referirse meramente a la sensualidad, “la carne aqui denota
a todo el hombre tal como es por naturaleza”.l® La vida en la carne, tal como la
describe Pablo en este capitulo, es la experiencia frustrada de cualquier ser
humano que trate de cumplir las demandas de la ley sin conocer y tener los
recursos de la gracia divina que nos brindan mediante Cristo. Asi que la carne es
entonces todo el ser del hombre sujeto al pecado.

El interpretar el capitulo siete de Romanos como la etapa mas alta de vida
posible para el cristiano es perder completamente el argumento del Apdstol en
Romanos 6 al 8. El propésito de Cristo al venir a este mundo fue precisamente
traer a su fin la esclavitud del hombre al pecado en la carne, al introducir el reino
del Espiritu, de vida y de santidad. Pablo escribe: “Mas vosotros no vivis segun la
carne, sino segun el Espiritu, si es que el Espiritu de Dios mora en vosotros” (Ro.
8:9). La etapa final de la existencia cristiana es la vida en la que el creyente es
libre del pecado; Pablo testifica frecuentemente de esta vida en el capitulo 8 de
Romanos. Por ejemplo:

... laley del Espiritu de vida en Cristo Jestis me ha librado de la ley del pecado
y de la muerte. Porque lo que era imposible para la ley, por cuanto era débil por la
carne, Dios, enviando a su Hijo en semejanza de carne de pecado y a causa del
pecado, condeno el pecado en la carne; para que la justicia de la ley se cumpliese
en nosotros, que no andamos conforme a la carne, sino conforme al Espiritu (vv. 2-
4).

Al negar la posibilidad de que el creyente encuentre tal libertad en Cristo,
Agustin no capta ambas cosas, el evangelio cabal de Pablo, y las implicaciones de
su propia doctrina de la libertad cristiana mediante la gracia.



Capitulo 7
La Ensenanza Catoélica-Romana

La idea agustiniana de la perfeccién, con muy pequenas diferencias, dominé
el pensamiento de la iglesia durante la Edad Media. Por lo tanto, es innecesario
hacer un repaso de los escritores misticos, que fueron muchos, de ese largo periodo.
Hay dos nombres, sin embargo, que es menester mencionar: Dionisio Areopagita
y Bernardo de Claraval.

Dionisio, como Agustin, creia que la perfeccion del hombre consiste en estar
unido a Dios. Pero, ademas, para este cristiano neoplatonista, Dios es el Abismo,
y para ser perfeccionado, uno tiene que arrojarse a la “oscuridad de no saber” mas
alla de cualquier comprension. La victoria de la filosofia sobre la revelacion difi-
cilmente podria ser mas completa. “Empero, gracias al discipulado de Juan Escoto
Erigena, y a través de los comentarios de Hugo de S. Victor, de Tomas de Aquino
y de Alberto Magno, sus escritos alcanzaron una influencia extraordinaria, y su
autoridad es citada por los escritores medioevales como algo decisivo.”!

Bernardo de Claraval introduce en la vida devocional catélica una nota mas
tibia y personal de piedad evangélica. En sus escritos, especialmente en su
comentario sobre el Cantar de los Cantares, Jesucristo mismo ocupa otra vez el
centro de la adoracién cristiana.

Cuando menciono el nombre de Jesus, fijo delante de mi mente a un
hombre manso y humilde de corazén, amable y tranquilo, casto y
doliente, conspicuo en cuanto a lo que la bondad y la santidad tocan, y a
ese mismo Hombre lo veo como el Dios omnipotente, quien me sanara
por su ejemplo y quien me fortalecerd con su ayuda.2

Imitar a Cristo se vuelve para Bernardo la esencia de la devocion. En tanto
que su sabiduria nos ensefie y su amor nos conmueva, sabemos que El esta cerca.
Pero sobre todo hemos de imitar su humildad.

Sin embargo, nos desilusiona descubrir que cuando Bernardo describe los
niveles mas altos a los que puede llegar un cristiano en esta vida, deserta al Sefnor
encarnado. Escribe:

El amor del corazén es, en cierto sentido, carnal, por cuanto
principalmente mueve al corazén del hombre hacia la carne de Cristo y
hacia lo que Cristo dijo e hizo cuando estaba en la carne. La sagrada
imagen del Dios-Hombre, ya sea durante su nacimiento o siendo
amamantado o ensefando o muriendo o resucitando, esta presente a
quien ora, y sin duda alguna estimula al alma al amor a la virtud... Pero,
aunque tal devocién a la carne de Cristo es un don, un gran don del
Espiritu Santo, sin embargo, yo lo llamo carnal en comparaciéon a ese
amor que no considera el Verbo que es Carne, como el Verbo que es
Sabiduria, Justicia, Verdad, Santidad.?



En otro de sus libros Bernardo declara que en esta vida no se puede alcanzar
la clase mas elevada de amor. Luego hace una clasificacién de cuatro grados de
amor. El primero es el amor natural que uno tiene a si mismo. El segundo es el
amor a Dios por los beneficios que ha derramado sobre nosotros. El tercero es el
amor a Dios por su propia bondad, sin excluir la idea de su bondad para nosotros.

En este tercer grado uno se queda por largo tiempo. Yo no sé si hay
hombre alguno que haya arribado perfectamente a la cuarta etapa, en la
que uno s6lo se ama a si mismo por causa de Dios. Si hay algunos que la
hayan experimentado, que hablen; en cuanto a mi, confieso que me
parece imposible.4

Seguramente que algo anda mal con un ideal tan defectuoso que postula que
el amor perfecto jamas puede ser alcanzado, ni siquiera por un solo momento, por
la gracia de Dios. Sin embargo, la intensa nota de devocién a Jesus que palpita en
el comentario de Bernardo al Cantar de los Cantares le ha dado a ese mistico un
lugar permanente en la literatura devocional del cristianismo.

A. TOMAS DE AQUINO

Tomés de Aquino (1225- 1274) ha sido llamado “el doctor angélico” de la
iglesia. “En la iglesia romana su influencia nunca ha cesado. Por edicto del papa
Leén XII, en 1879, su obra es la base de la instruccion teolégica presente.”>

Entre todos los tedlogos Aquino es el que esta mas dominado por el concepto
de la perfeccion final del hombre. Una de sus convicciones basicas es el postulado
de que la misma naturaleza y constitucion del hombre contienen una promesa
1implicita de su fin verdadero, que es ver a Dios y disfrutarlo. Tal como fue creado
originalmente, el hombre tenia, ademas de sus poderes naturales, un don
superadicional que le permitiria buscar ese bien supremo, y practicar las virtudes
de la fe, la esperanza, y el amor. Al pecar, Adan perdié el don de la gracia divina,
y sufrid la corrupcion de sus poderes naturales.

El hombre conserva el poder para practicar las virtudes naturales: prudencia,
justicia, valor y control propio; pero Estas, si bien producen cierto grado de
felicidad, no son suficientes para capacitar al hombre a alcanzar su fin verdadero,
la visién de Dios. Sélo la gracia gratuita e inmerecida puede restaurar al hombre
al favor de Dios y capacitarlo para practicar las virtudes cristianas. Ninguna
accién del hombre puede ganarle esta gracia; pero una vez que ha sido redimido,
el hombre tiene el poder por la gracia divina para cumplir no sélo los preceptos de
Dios, sino también las amonestaciones del evangelio a la perfecciéon. Por esta
gracia El puede disfrutar del amor perfecto en esta vida y experimentar la visién
beatifica de Dios en la vida venidera.

Tal es, en forma muy amplia y breve, el bosquejo de la doctrina de Aquino.
La discusion siguiente de ella se basa en el magnifico analisis de la ensenanza
tomista sobre la perfeccion, hecho por R. Newton Flew.¢ El doctor Flew hace un
resumen de la posicién de Aquino bajo cuatro encabezados: (1) La vida de
meditacién es superior a la vida activa; (2) La perfeccién cristiana consiste en el
amor, y puede ser alcanzada en esta vida; (3) Dios ha de ser amado por Si mismo;
y (4) La perfeccién final puede ser alcanzada sélo en la vida del més all4.



1. Una vida de meditacion es superior a la vida activa

Para captar el pensamiento tomista en este respecto nos ayudara meditar en
la declaracién de Jests: “Maria ha escogido la buena parte” (Lc. 10:42). Sin esta
proclension es imposible que haya aprecio de ninguno de los dos, el catolicismo
romano y Aquino. Los santos de todas las ramas del cristianismo se nutren en la
oracion, en su comunion interior con Dios, la cual es la fuente de su fuerza. Lo que
es mas, en tanto que ese mundo esta pasando, la vida de comunidon es inmune a la
muerte. Estas premisas cristianas comunes son el fundamento de la posicion de
Aquino.

Empero seria injusto decir que este tedlogo menosprecia la vida activa. Los
méritos de la vida activa son grandes, dice santo Tomas, citando a Gregorio. Todas
las virtudes morales son pertinentes a la vida activa. Por medio de tales acciones
hacemos bien a nuestro préjimo y exhibimos algo del amor divino. Por lo tanto, sin
este amor, no podemos tener la perfecciéon. En cierta medida, la vida activa es
esencial para alcanzar el amor perfecto.

En otro sentido la vida activa de amor y la vida de meditacién de oracion se
complementan. Aquino observa que especialmente en la ensefanza y en la
predicacidn, las obras fluyen de la plenitud de la contemplacién, como un rio fluye
del lago que es su fuente. Hay, por ende, un doble movimiento en la vida perfecta
tal como ha de ser vivida en la tierra. “La mente asciende a la contemplacion y
luego regresa a una vida activa para comunicar el fruto del conocimiento de Dios.”?

Sin embargo, la vida de contemplaciéon es mas elevada que la activa. Es al
conocer y al amar a Dios cuando uno se eleva hacia Dios y hasta Dios, y al hacerlo
experimenta su verdadera realizacion.

En uno de sus articulos mas conmovedores en la Suma Teologica, Aquino
pregunta si hay deleite en la contemplacion, y se contesta diciendo que hay tal
deleite en dos maneras. Primero, hay deleite en el acto mismo de la contemplacion
pues, como criaturas racionales fuimos hechas para deleitarnos en el conocimiento
de la verdad. En segundo lugar, hay deleite en la vida contemplativa, no sélo por
causa de la contemplacion misma, sino también por razén de la visiéon del amor
divino que la contemplacién hace posible. Cuando vemos a Aquel a quien amamos
supremamente, nuestros corazones se incendian para amarle mas. “Esta es la
ultima perfeccion de la vida contemplativa, que la verdad divina no sélo sea vista
sino también amada.”

2. La perfeccion cristiana consiste en el amor

En la pregunta nimero 184 de la Suma, Aquino procede a decir que la
perfeccién de la vida cristiana consiste principalmente en el amor. Mediante el
amor activo al préjimo nosotros expresamos la perfeccién que es posible en esta
vida; pero en su movimiento “hacia Dios”, es el amor lo que nos une a Dios, quien
es nuestro fin principal. En su doctrina del estado de la perfecciéon, Aquino sefiala
que hay tres etapas de la vida espiritual, que culminan en el estado de perfeccion
hacia el cual se dirigen las etapas inferiores. La perfeccion final del hombre es la
contemplacion eterna de Dios, lo cual es el fruto final del amor.

El amor es el vinculo de la perfeccién (Col. 3:14), puesto que enlaza a las otras
virtudes en una unidad perfecta. Este amor no es natural; es el don de
Dios. Caritas(la palabra de Aquino) significa amor a Dios y a los préjimos de uno,



en Dios. Es primordial y especificamente el mismo amor de Dios, que £l comunica
al hombre por la infusién del Espiritu Santo. El Espiritu que mora en la
comunidad cristiana es el Espiritu con el cual el Padre ama al Hijo y el Hijo al
Padre.

Es el amor perfecto posible en esta vida? Para contestar la pregunta, Aquino
apela al precepto del Senor Jesus: “Sed, pues, vosotros perfectos, como vuestro
Padre que esta en los cielos es perfecto” (Mt. 5:48). La ley divina, afirma Aquino,
no ordena lo imposible.

Pero, /qué quiere decir la palabra perfecciéon La contestacion de Aquino toma
en consideracién el significado doble de la palabra griega (teleios)que se usa en el
Nuevo Testamento: (1) estar completo, o una totalidad de la que no falta nada, y
(2) “adaptacién al propésito”, o “la conformidad de algo para su fin”.

Respecto al primer significado, s6lo Dios es absolutamente perfecto. Pero
Aquino diserta de una perfeccién humana en la cual el alma ama a Dios como le
es posible hacerlo. Nada puede faltarle al amor que siempre esta alli. Puesto que
las posibilidades del alma no pueden ser cabalmente desarrolladas en esta vida,
esta clase de perfeccidon no es para nosotros en tanto que estemos en el camino.
Tendremos esto solo en el cielo.

La tercera perfeccién se refiere a la eliminacién de obstaculos (que
impidan) el movimiento del amor hacia Dios... Tal perfeccién puede ser
obtenida en esta vida, y eso en dos maneras. En primera, mediante la
eliminacién de los afectos del hombre de todo aquello que sea contrario
al amor, tal como el pecado mortal; y no puede haber amor aparte de esta
perfeccion, y por lo tanto es necesaria para la salvacién. En segundo
lugar, por el hecho de quitar los afectos del hombre, no sélo de todo lo
que sea contrario al amor, sino también de todo aquello que estorbe que
los afectos de la mente se inclinen completamente hacia Dios. E1 amor es
posible aparte de esta perfeccidon, por ejemplo, en aquellos que son
principiantes y en los que son expertos.

La tercera perfeccion es un asunto de “estar adaptados para el propésito”, o
sea la conformidad del hombre a Dios como su verdadera meta o fin. El articulo
citado arriba es de la Suma teoldgicade Aquino (pregunta ndmero 184,
contestacién nimero 2).

Sin embargo, en su obra De perfectione Aquino da una exposicion mas
popular de su idea de la perfeccion. En esta obra hace la misma distincién entre la
perfeccién que es necesaria para ser salvo (el amor que excluye al pecado mortal)
y el amor perfecto (que dirige todos nuestros afectos, comprensiones, palabras y
obras para Dios), el cual es posible para todos y que nos incumbe como cristianos.

3. Dios ha de ser amado por S mismo

Hemos de hacer una distincion entre el amor perfecto y el amor imperfecto.
El amor perfecto a otro es amor por el bien o la causa de ese otro, solamente. Por
otro lado, uno puede amar al otro ser, parcialmente por el beneficio que tal cosa
puede traerle a uno mismo. Esto es amor imperfecto. El verdadero amor de
Dios (caritas)es amor perfecto, que se adhiere a Dios por El mismo. La otra clase
de amor tiene mas del elemento de la esperanza en si. Tal amor que emana de la



esperanza echa de ver un elemento de interés en uno mismo, y es, por lo tanto,
imperfecto.

Pero, (como puede el hombre amar a Dios con un amor desinteresado
Cayetano contesta en una manera que Aquino habria aprobado.8 Es posible hacer
una distincion en el significado del bien que podemos desear que Dios tenga; puede
significar “el bien que esta en E1”, o, “el bien que sencillamente se le refiere a Dios”.
“El bien que esta en Dios es su vida, su sabiduria, su justicia, su misericordia.” En
el ser}tido mas estricto esto es Dios mismo, y nosotros podemos, al amarlo, desear
que El tenga ese bien cuando nosotrosnos deleitamos en el hecho de que Dios es lo
que es. Amamos a Dios con un corazén puro cuando lo amamos como el Dios que
se ha revelado ser lo que El es, cuando lo amamos como es en Si mismo.

El bien que le referimos aDios es su reinado, o sea la obediencia que le
debemos. Este bien que le deseamos cuando. nos sometemos completamente a su
voluntad y propésito, cuando (usando la expresion de Lutero) dejamos que Dios
sea Dios. Este es el amor del primer mandamiento (Mt. 22:37-38). Esto es amor
perfecto, de acuerdo a Tomas de Aquino.

Es “la mas excelente de las virtudes” porque, mas que la fe o la esperanza,
asciende hasta Dios. La fe pone sus ojos en Dios, y la esperanza anhela por Dios.
Pero “el amor llega hasta el mismo Dios para poder morar en El, y no para que
podamos recibir algo de El”. Puesto que el amor implica el hecho de morar en Dios,
es mas inmediato que la fe o la esperanza en el logro de su fin.

En su comentario del versiculo “El que permanece en amor, permanece en
Dios, y Dios en EI” (1 Jn 4:16), Aquino explica con claridad que en este mundo y
en esta vida es posible tener un amor puro o desinteresado. Dios ha de ser
disfrutado. Por lo tanto, lo hemos de amar por Si mismo. A El 1o hemos de amar
inmediatamente, y a otras cosas amarlas a través de EL Aunque ninguna criatura
puede amar infinitamente a Dios, puesto que todas las criaturas son finitas, Dios
puede ser amado completamente de acuerdo a nuestros poderes finitos, gracias al
don del Espiritu Santo.

4. La perfeccion completa estd en la vida mas alla

Ya hemos visto que el desarrollo cabal de los poderes del alma sélo es posible
en el cielo. La autoridad final que Aquino le concede a las Escrituras se echa de
ver en su tratamiento de la visién beatifica: “Le veremos tal como El es”, y “Ahora
vemos por espejo, oscuramente; mas entonces veremos cara a cara’. Estas son las
promesas de las que su teologia depende.

A Dios no lo veremos con nuestros ojos fisicos. La distincién entre la criatura
y el Creador es preservada en el cielo. Pero Aquino introduce aqui la realidad del
cuerpo celestial. La felicidad de los santos sera mayor después de la resurreccién
“porque su felicidad radicara no sélo en el alma, sino también en el cuerpo”.

Aquino escribe:

Ahora bien, mientras mas perfecto es algo en su ser, mas
perfectamente puede operar: por lo tanto, la operacién del alma unida a
un cuerpo tal sera mas perfecta que la operacion del alma separada. Pero
el cuerpo glorificado sera un cuerpo como ha sido descrito, estando
enteramente sujeto al espiritu. Por lo tanto, puesto que la felicidad



consiste en una operacién, la felicidad del alma después de su reunién
con el cuerpo sera mas perfecta que antes.?

Critica. Nuestra critica de la doctrina tomista de la perfeccién incluye los tres
siguientes puntos:

Primero. Como Agustin, Aquino echa de ver una evaluaciéon platonica, y por
ende, injusta, del cuerpo y sus deseos. Todo su esquema de la perfeccién incluye, o
se basa en un menosprecio de este mundo con sus deseos y luchas, al que trata
como si1 fuera un mal suefio, o una sombra pasajera. También como Agustin,
Aquino considera que los deseos de la carne, cupiditas, son algo malo; y afirma
especificamente, “perfection nulla cupiditas” o sea, la perfeccion significa la
eliminacién de los deseos del cuerpo. “Pero no es en deseos del cuerpo en lo que
consiste el mal de la naturaleza humana; ni tampoco la perfecciéon yace en la
negacion de ellos.”10

Segundo. Tomas de Aquino ensena una perfecciéon que lleva consigo la idea
del mérito humano. En su obra De perfectione, intenta demostrar que “mas merece
de Dios ese hombre que actiia bajo un juramento, que aquel que no esta bajo
obligacion tal”.1! Esta introduccion del concepto de mérito de Dios, en virtud de un
voto dista mucho de la descripcién tomista del amor perfecto como un don del Espi-
ritu. Aunque Aquino creia que todos los seres humanos podian alcanzar la
perfeccion cristiana, aparte de votos y Ordenes, también se aferr6 a que “el estado
religioso” constituye un camino rapido a la perfeccion. Todo aquel que sea sabio
tomara los votos religiosos.

En tercery final lugar, la vision tomista del cielo parece ser -casi
exclusivamente individualista. Leamos lo que dice en la Suma-

S1 hablamos de la felicidad de esta vida, un hombre feliz necesita
amigos... para que pueda hacerles bien; para que pueda deleitarse en
verlos hacer el bien; y ademas, para que ellos lo ayuden a que El haga el
bien...

Pero s1 hablamos de la felicidad perfecta de la que gozaremos en
nuestra patria celestial, el companerismo de amigos no es esencial a la
felicidad, puesto que el hombre tiene la entera plenitud de su perfeccién
en Dios. Pero el companerismo de amigos conduce al bienestar de la
felicidad...

La perfeccion de la caridad es esencial a la felicidad, en lo que toca al
amor de Dios, pero no en lo que toca al amor a nuestro préjimo. Por lo
tanto, si tan s6lo hubiera un alma disfrutando de Dios, seria feliz,
aunque no tuviera ningin préjimo a quien amar.12

El doctor Flew comenta sobre ello: “Si lo hay, yo no conozco pasaje alguno en
la Suma teologica que neutralice la afirmacion anti-social de este articulo.”!3 Sin
embargo, este mismo erudito reconoce que hay otros pasajes que implicanotra
doctrina mas cristiana que permite o hace provisién para la perpetuacién de la
amistad cristiana, y de una verdadera comunion de los santos. “Pero no parece que
Santo Tomas se dio cuenta de las consecuencias de esta idea que es mas cristiana.
Tenemos un resultado muy curioso (por ello). El ideal que El bosqueja como algo
que se puede realizar en esta vida, es, cuando menos en este respecto, superior a
la beatitud mas cabal de la vida venidera.”!4



B. FRANCISCO DE SALES

Aunque Aquino postulé una perfeccion que era posible para todos los
cristianos, su ideal se prestaba a la vida de meditacion del monasterio. Los que de
veras consideraban seriamente el ideal tomista se retirarian del mundo a vivir una
vida de contemplacién serena.

Antes de la Reforma, Francisco de Asis habia establecido una “tercera” orden,
o manera de vivir, y habia traido el ideal de la santidad al alcance de las personas
casadas e involucradas en las actividades de la vida cotidiana. El objetivo implicito
de los Hermanos Menores era la creencia de que la perfeccion es posible para todos
los cristianos, “para despertar en almas cristianas por doquier un anhelo de
santidad y perfeccion, para conservar el ejemplo de seguir directamente a Cristo
ante los ojos del mundo, como un continuo espectaculo viviente, y para llegar a ser
todas las cosas a todos los que estan abandonados espiritualmente y destituidos
fisicamente, y hacerlo mediante la devocion lista al sacrificio”.15

Pero era necesario que viniese la Reforma para despertar en la conciencia
cristiana la aceptacién de que la vida cotidiana es sagrada. Lutero creia y ensend
que el cristiano que trabaja en el arado era un hombre tan religioso como el
sacerdote al celebrar el sacramento en el altar. En la atmodsfera de esta nueva
comprensiéon el ideal de la perfeccion sali6 a la superficie en una forma
enteramente nueva.

Francisco de Sales representa este nuevo concepto de la perfeccion. El insistié
en que su tarea era “instruir a los que viven en las aldeas, en sus casas, y en la
corte, cuya circunstancia los obliga a vivir exteriormenteuna vida ordinaria”.
También declaré: “Es un error, y mas atn, una herejia, querer eliminar la vida
devota de modo que ya no esté presente en el ejército, los talleres, la corte de pri-
ncipes y las casas de personas casadas.”'6 Con su expresion “la vida devota”, se
referia a la perfeccién.

Su Tratado sobre el amor de Diospostula su doctrina y principia con una
discusion sicoldgica en la cual Francisco de Sales distingue entre las “dos partes”
del alma. Escribe:

Es llamado inferior aquello que razona y hace conclusiones, de
acuerdo a lo que aprende y experimenta por los sentidos; y es llamado
superior lo que razona y hace conclusiones de acuerdo a un conocimiento
intelectual que no se basa en las experiencias de los sentidos, sino en el
discernimiento y en los juicios del espiritu. Esta parte superior es
llamada el espiritu, o parte mental del alma, asi como la inferior es
comunmente designada, el sentido, los sentimientos y la razén
humana.l?

Asi como habia tres cortes en el templo de Salomoén, asi también hay tres
diferentes grados de razon en el templo del alma. En la primera “corte” razonamos
de acuerdo a las experiencias sensoriales en la segunda de acuerdo a las ciencias
humanas, en la tercera de acuerdo a la fe. Pero hay un cuarto lugar, el santuario,
en el interior del alma, que corresponde al lugar santisimo. Aqui el alma no es
guiada por la luz del razonamiento critico, sino que disfruta de una vista sencilla
de la comprension y de las emociones sencillas de la voluntad, y concuerda y se



somete a la verdad y la voluntad de Dios. “En el santuario no habia ventanas por
las que entrara la luz: en este nivel o grado del alma no hay razonamiento que la
1lumine.”18

En el santuario tanto la razén como la fe son transcendidas y el alma disfruta
de la contemplacion. “Las pequenas abejas son llamadas ninfas hasta que
producen miel, y entonces son llamadas abejas: asimismo la oracién es nombrada
meditacion hasta que ha producido la miel de la devocidn, y entonces se convierte
en contemplacion.”19

En estos misterios divinos, que contienen a todos los demas, hay
alimento provisto para queridos amigos para que coman y beban bien, y
para los amigos mds queridospara que se embriaguen... Comer es
meditar... beber es contemplar..., pero embriagarse es contemplar tan
frecuente y fervientemente al grado de estar fuera de si mismo para estar
completamente en Dios. jOh embriaguez santa que... no nos separa del
sentido espiritual sino de los sentidos corporales! No nos embrutece o
enorgullece, sino que nos hace angélicos, y en cierta manera nos deifica.20

Con estos conceptos, Francisco de Sales esta abriendo las puertas a las
delicias de la contemplacién a la mayoria de los creyentes cristianos. Lo que antes
era el privilegio exclusivo de los grandes misticos ahora es posible para los que
estan atareados en las “ocupaciones legitimas” de la vida cotidiana. De Sales esta
interesado en despertar en todos los hombres un conocimiento de la voz divina en
sus almas.

En cuanto el hombre piensa o le da aun un poco de atencién a la
divinidad, siente cierta emocién de deleite en su corazoén, lo cual da
testimonio de que Dios es Dios del corazéon humano... asi que, cuando es
sorprendido por la calamidad, inmediatamente se torna hacia lo Divino,
confesando que cuando todo lo demas es malo, Ello solamente es bueno
hacia El... Este placer, esta confianza que el corazén humano tiene
naturalmente en Dios no puede proceder sino de esa correspondencia que
existe entre la bondad divina y nuestras almas; una correspondencia
absoluta pero secreta, de la que todos estan al tanto, pero que pocos

comprenden.?!

Este es un ideal de espiritualidad que es al mismo tiempo mistico y
humanista. Francisco de Sales exhibe ambos, un misticismo neoplaténico y un
humanismo renacentista. Si bien él cita a Santa Teresa, la nota que falta es “esa
firme devocion a la persona de Cristo, y a El solamente, que le da a los espanoles,
a pesar de sus mismos deseos, algo asi como un parentesco con el cristianismo
evangélico”.22 Sin embargo, sus escritos refulgen con verdades cristianas. “Sin
duda alguna somos de El; ustedes tienen todo lo que necesitan.”23“Os dejo el
espiritu de libertad... la libertad de hijos amados. Es la liberacién del corazon
cristiano, que lo liberta de todas las cosas, para seguir la voluntad de Dios en
cuanto la conozca.”24

En el tercer centenario de la muerte de Francisco de Sales, el papa Pio XI
proclamé una enciclica en la que rindi6 homenaje al ensanchamiento de los
horizontes de la perfeccion cristiana producido por de Sales.



Cristo hizo a la iglesia santa y la fuente de la santidad, y todos
aquellos que la tomen como su guia y maestra deben, de acuerdo a la
voluntad divina, aspirar a la santidad de vida: pues “la voluntad de
Dios”, afirma San Pablo “es vuestra santificaciéon”. ;A qué tipo de
santidad se hace referencia? Nuestro Senor la explica diciendo: “Sed,
pues, vosotros perfectos, como vuestro Padre que estd en los cielos es
perfecto.” Que nadie crea que la invitacion va dirigida a un grupo
pequeno y muy selecto, y que a todos los demaés se les permite quedarse
en un grado inferior de virtud. Es evidente que esta ley obliga
absolutamente a todos sin excepcion. Lo que es mas, todos los que llegan
a la cumbre de la perfeccion cristiana, y su nombre es legién, de toda
edad y clase, de acuerdo al testimonio de la historia, han experimentado
la misma debilidad de naturaleza y han conocido los mismos peligros.
San Agustin expresa el asunto con claridad cuando escribe: “Dios no
ordena lo imposible, sino que, al dar el mandamiento, El nos amonesta a
lograr lo que podamos mediante nuestras fuerzas, y a pedir ayuda para
lograr todo aquello que esté mas alla de nuestra fuerza.”25

Como dice Pio XI, el nimero de los que han encontrado el don de la perfeccion
cristiana es muy grande: son una legién. Los catélicos piadosos que han escrito
sobre el tema son tan numerosos que seria facil escribir todo un libro sobre sus
obras. Inmediatamente pensamos en los misticos franceses y espanoles Juan de
Castaniza, Tomas de Kempis, Miguel de Molinos, madame Guyén y Francois
Fénelon. Este tratamiento del concepto romanista de la perfecciéon concluye con un
bosquejo breve de las ensefianzas de Fénelon sobre el tema.

C. FRANCOIS FENELON

La influencia de la Reforma protestante sobre la idea catélica de la perfeccion
se muestra con mucha fuerza en el pensamiento de Fénelon. Como capellan de la
corte de Luis XIV, Fénelon dirigié a un grupo pequeno de personas que deseaban
con toda vehemencia vivir la vida de la espiritualidad profunda y verdadera, en
medio de las circunstancias corruptas y disipadoras de la corte francesa. Su obra
intitulada Instruction et Avis sur Divers Points de la Morale et de la Perfection
Chrétiennees una obra devocional clasica, una de cuyas traducciones se
intitula perfeccion cristiana.

Los escritos de Fénelon estan saturados de un calor evangélico. Si bien dice
mucho acerca de mortificacién, no aconseja ninguna introspeccién morbida. De
principio a fin, la perfeccion es la obra de la gracia de Dios. Y el estilo remoto que
caracteriza a este santo no indica un aislamiento o separacion del mundo, sino la
separacion interior de una voluntad egoista. Lo que es mas, lejos de ser una vida
solitaria de contemplacion intelectual, la vida perfecta no tiene cuidado alguno, y
es como la de Cristo en un companerismo amante con los demas. Pocos escritores
han captado tan cabalmente el espiritu de Jesis como este piadoso francés. Lo
podemos notar en las siguientes lineas:

iCuan sencilla y serena puede ser la piedad! Qué discreta, disfrutable
y segura en todos sus procedimientos! Uno vive casi como las demaés
personas, sin fingimiento alguno, sin ninguna exhibicién de austeridad,
en una forma facil y sociable, pero continuamente esta ligado por sus
deberes, continuamente se mantiene en una irremisible postura de



renunciar a todo aquello que, de momento en momento no entre en los
planes de Dios; en pocas palabras, se mantiene con una visién pura de
Dios, a la cual uno sacrifica los impulsos irregulares de la naturaleza
humana.26

Pasajes como este abundan en el trabajo de Fénelon. El dice que el cristiano
perfecto es “libre, feliz, sencillo, un nifio”. No se deja afectar por “mortificaciones
exageradas”.27 Acepta las providencias de la vida con una resignacion gozosa, y ve
sus propias fragilidades humanas como oportunidades para su mejoria espiritual.
La vida santa es una vida saludable y robusta de amor.

De modo que para Fénelon, la perfeccion cristiana significa amor perfecto.
Dios no puede estar satisfecho con un corazéon dividido, o con una vida que rinde
meramente un servicio “de palabras”. El se interesa en “lo que es real en nuestros
afectos.” El mistico francés escribe:

Nuestro Dios es un Dios celoso. Todo no es demasiado para El El nos
manda que le amemos, y lo explica de esta manera: “Amaras al Sefior tu
Dios con todo tu corazén, y con toda tu alma, y con toda tu mente y con
todas tus fuerzas.” Después de leer eso no podemos creer que Kl quedara
satisfecho con una religién de mera ceremonia. Si no le damos todo, no
quiere nada.?8

Esta demanda divina, de que nuestra vida tenga un solo propdsito, afecta
hasta los detalles mas pequenos de nuestra vida. “Eso no es nada’, afirmamos. De
acuerdo, no es nada, pero es una nada que es todo para ti; una nada que te importa
tanto que por ella se la niegas a Dios; una nada que ti menosprecias verbalmente
a fin de que tengas una excusa de no entregarla, pero, en el fondo, es una nada
que tu le niegas a Dios, y que sera tu ruina.”29 El amor de Dios debe traernos al
punto en el que seamos enteramente suyos. “Es esta separaciéon de su propia
voluntad en lo que toda perfeccién cristiana consiste.”30 Lo que Dios quiere (de
nosotros) es “una intencién pura, una separacién sincera de nosotros mismos”.31

En su aspecto positivo, la vida perfecta es la imitacion de Jesus. “Vivir como
£l vivie, pensar como Kl pensd, conformarnos a nosotros mismos a su imagen, eso
es el sello de nuestra santificacién.”32 Pero Fénelon anade también una palabra de
cautela en este particular. “No pretendamos que somos capaces de lograr este
estado por nuestras propias fuerzas. Pero... digamos confiadamente: “Todo lo puedo
en Cristo que me fortalece.”33Y luego concluye este capitulo con una oracién:
“Quiero seguir, oh Sefnor Jesus el camino que T has tomado. Quiero imitarte, y
tan soélo puedo hacerlo por tu gracia. ... (Oh, buen Jesus, quien has sufrido tantas
vergiienzas y humillaciones por haberme amado, esculpe el amor y el respeto a ti
profundamente en mi corazon, y hazme que yo quiera practicarlos!”34

El bloque que yace en el camino a la perfecciéon cristiana es nuestro
egocentrismo pecaminoso. “La falta en nosotros que es la fuente de todas las demas
es el amor a nosotros mismos, a lo cual relacionamos todo, en vez de relacionarlo
a Dios.”35 “Este ‘Yo' del viejo hombre” es un “veneno sutil” que envenena toda la
vida. No sélo conduce a los pecadores a buscar satisfaccién en las cosas de la
creacion, sino que también engana a los santos al hacerlos buscarse a si mismos,
en vez de buscar a Dios en sus afanes religiosos. Por lo tanto, “pronto caen otra vez
en la profundidad de su propio ser, en donde una vez mas se vuelven su todo y su



propio dios. Todo para el yo o para lo que esta relacionado al yo, y el resto del
mundo es nada.”

No desean ser ambiciosos, ni avaros, ni injustos, ni traicioneros, pero
no es amor lo que afirma y continta todas las virtudes en oposicién a
esos vicios. Es, todo lo contrario, un temor raro que viene
esporadicamente, y que les pone el alto a todos esos vicios que se ciernen
sobre una persona dedicada a si misma.

Esto es lo que... me hace desear una piedad de pura fe y de completa
muerte, que se lleve al alma lejos de si misma, sin que quede esperanza
de regresar jamas... Es el amor mezclado al amor a nosotros mismos lo
que nos infecta.36

De modo que el método que Dios usa para santificarnos es un ataque que
sondea nuestro egocentrismo. Fénelon describe el proceso en el siguiente profundo
pasaje:

Al principio Dios nos atacé desde afuera, El nos arrebaté, poco a poco,
las criaturas que mas amabamos, contra su ley. Pero esta obra desde
afuera, si bien es esencial para poner el fundamento de todo el edificio,
es solo una pequena parte de EL iOh, pero el trabajo interior, aunque es
invisible, es incomparablemente mas grande, mas dificil y méas glorioso!
Llega el momento en el que Dios, después de habernos despojado
completamente, de habernos mortificado cabalmente desde afuera a
través de las criaturas que fueron nuestro idolo, ahora nos ataca desde
adentro, al quitarnos o alejarnos de nosotros mismos. Ya no son cosas
exteriores las que nos quita. Esta vez nos quita el ego que era el centro
de nuestro amor. Amabamos el resto sélo por este ego, y es este ego lo
que Dios persigue sin misericordia ni tregua... Cortemos las ramas de un
Arbol y, en vez de lograr que se seque, aumentamos su vitalidad. Brotan
nuevas ramas por doquier. Pero ataquemos el tronco, o destruyamos las
raices y pronto sus hojas se marchitan y se caen, y el Arbol se seca y se
muere. Asi es como Dios se agrada en hacemos morir.37

En el momento de auto-revelaciéon el yo ve su naturaleza auto-iddlatra. “Se
queda horrorizado por lo que ve. Continua siendo fiel, pero ya no ve su fidelidad.
Cada falta que tenia hasta entonces se levanta contra el yo, y frecuentemente
nuevas faltas aparecen que él nunca habia sospechado. Descubre que ya no tiene
esos recursos de fervor y de valor que le sostenian antes. Cae exhausto. Esta, como
Jesucristo, triste hasta la muerte. Todo lo que le queda es el deseo de apegarse a
nada, y dejar que Dios obre sin reserva alguna.”s8

Asi que, en el momento de la santificacién interior, “dejamos que Dios obre
sin reserva alguna”. Fénelon insiste en que los que niegan la posibilidad del amor
perfecto en esta vida “no cuentan lo suficiente con el doctor interior, que es el
Espiritu Santo, y quien efectiia todo en nuestro interior... Nosotros nos portamos
como sl estuviéramos solos en este santuario interior. Pero, todo lo contrario, Dios
esta alli mas intimamente que lo que estamos nosotros”.39

Si alguien imagina que este amor perfecto es imposible y visionario, y
cree que es una sutileza necia que puede volverse una fuente de ilusion,
yo tengo nada mas dos palabras con que contestarle: Nada es imposible
para Dios. El se llama a Si mismo un Dios celoso. Tan sélo nos mantiene



en la peregrinacién de esta vida para guiarnos hacia la perfeccion. Tratar
su amor como una sutileza peligrosa y visionaria es acusar de ilusos a
los mas grandes santos de todas las edades, que han testificado de este
amor, y que han alcanzado, por haberlo tenido, el nivel méas alto de la

vida espiritual.40

De modo que en el corazon de la vida cristiana hay un acto de purificacién
divina que eleva al alma a un amor supremo a Dios. Esta crisis no sélo es precedida
por el proceso divino de mortificacién, sino que también es seguida por una
comunion cuidadosa, o sea que caminamos delante de Dios. “El recurso principal
de nuestra perfeccion esta contenido en las palabras que Dios le dijera mucho ha
al patriarca Abram: ‘Anda delante de mi y sé perfecto.”4! La vida de la verdadera
santidad es una vida de constante vigilancia “pero sin estar demasiado
preocupados... Nunca velamos por nosotros mismos tan bien como cuando
caminamos teniendo presente a Dios delante de nuestros ojos”. El ideal es “una
vigilancia sencilla, afectuosa, serena y relajada”.42

Fénelon acepta completamente que la vida perfecta no es incompatible con
distracciones y periodos de sequia espiritual. Pero asi como el santo iluminado no
es llevado a la desesperacion por las imperfecciones que quedan en él, tampoco lo
es por las depresiones emotivas que vienen de vez en cuando. Fénelon explica: “El
amor puro es so6lo unicidad de la voluntad... Es un amor que ama sin sentimiento,
una fe pura que cree sin haber visto. De modo que el amor es casto porque es Dios
en Simismo y para Si mismo a quien se nos ordena amar, y a quien se nos capacita
para amar.”43

Frecuentemente hasta sucede que transcurra un largo periodo de
tiempo sin que nosotros pensemos que le amamos, (pero) nosotros le
amamos igual en ese periodo que en esos otros en los que hacemos las
declaraciones mas tiernas. El verdadero amor reposa en la profundidad

del corazdn.44

En cuanto a distracciones involuntarias, no trastornan al amor en
forma alguna, puesto que éste existe en la voluntad, y la voluntad nunca
tiene distracciones cuando no quiere tenerlas. Cuando nos damos cuenta
de ellas, dejamos que caigan, y nos volvemos otra vez a Dios. Por ende,
mientras que los sentidos exteriores de la novia estan dormitando, su
corazon vela, su amor no deja de ser. Un padre tierno no piensa siempre
especificamente en su hijo. Mil asuntos distraen su imaginacién y su
mente. Pero estas distracciones nunca interrumpen el amor paterno.
Cuando su mente vuelve a pensar en su hijo, lo ama, y en lo profundo de
su corazon siente que no ha dejado de amarlo por un solo momento,
aunque haya dejado de pensar en él. Asi deberia ser el amor a nuestro
Padre celestial, un amor sencillo, sin sospechas y sin ansiedades.45

En todas sus ministraciones Dios tiene s6lo un propésito: retirarnos, o por
decirlo asi, destetarnos de nosotros mismos y atarnos a su amor. “A Dios le
corresponde, cuando asi le agrade, aumentar esta capacidad de conservar la
experiencia de su presencia.”’46

Verdaderamente debemos recordarnos a nosotros mismos otra vez de
Jesucristo, a quien su Padre abandoné en la cruz. Dios retiré todo
sentimiento y toda reflexién para esconderse a Si mismo de Jesucristo.



Ese fue el golpe final de la mano de Dios que azot6 al Hombre de dolores.
Eso fue la consumacion de su sacrificio. Nosotros no necesitamos
abandonarnos tanto en las manos de Dios como cuando parece que El
nos ha abandonado.

Asi que tomemos la luz y el consuelo cuando nos los dé, pero sin
apegarnos demasiado a ellos. Cuando El nos arroje en la noche de la fe
pura, marchemos hacia esa noche, y suframos amorosamente esta
agonia... Lo aceptamos todo, hasta las pruebas con las cuales somos
probados. De esta manera, estamos secretamente en paz por esta
voluntad, que mantiene una reserva de fuerza en las profundidades del
alma, para soportar la guerra. jAlabado sea Dios, quien ha hecho tales

cosas a pesar de nuestra indignidad!4?



Capitulo 8

La Perfeccion Cristiana en la
Teologia de la Reforma

La contribucién mas decisiva de la Reforma al concepto de la perfeccion
cristiana fue la recuperacion de la ensenanza nuevo testamentaria de que la vida
cristiana cabal puede ser la posesion de cualquier persona, en cualquiera de las
vocaciones de la vida. La Confesién de Augsburgo expresa tal verdad en su articulo
sobre ese asunto, de la siguiente manera:

La perfeccion cristiana es esto, temer a Dios sinceramente, y también,
concebir una gran fe, y confiar que, por causa de Cristo, Dios se ha
pacificado hacia nosotros; pedir, y con certidumbre esperar la ayuda de
Dios en todos nuestros asuntos, de acuerdo a nuestro llamamiento; y
mientras tanto hacer buenas obras visibles diligentemente, y dar
atencién a nuestro llamamiento. En estas cosas consiste la perfeccién
verdadera y el verdadero culto a Dios; no consiste en el celibato, o en la
mendicidad o en una apariencia vil.!

Aludiendo al trabajo de la sirvienta que cocina, y limpia la casa, y hace otras
tareas domésticas, Lutero escribe: “Puesto que el mandato de Dios esta alli, hasta
una tarea pequena o humilde debe ser alabada como un servicio a Dios, que
sobrepasa considerablemente la santidad y el ascetismo de todos los monjes y las
monjas.”? Declaraciones como ésta se encuentran frecuentemente en los sermones
de Lutero. Melanchton expresa algo muy similar: “Todos los hombres, sea cual
fuere su vocacion, deben buscar la perfeccion, o sea, crecer en el temor de Dios, en
fe, en amor fraternal, y en virtudes espirituales similares.”3

A. MARTIN LUTERO

La conviccion de la santidad en la vida cotidiana del creyente cristiano fue
una consecuencia directa para Lutero, de su redescubrimiento del evangelio. Para
este reformador Jesus era todo. Dos verdades nuevo testamentarias controlaron
su pensamiento: la humanidad de nuestro Sefnor y lo céntrico de su tarea
salvadora.

En primer lugar, Lutero colocé la humanidad de Jests en el mero centro de
la devocién cristiana. Muy atinadamente observa Flew: “Aparte de los evangelios
y la Epistola a los Hebreos, no hay nada en la literatura cristiana antes de Lutero
que se compare a su vividez, y su sentimiento profundamente religioso hacia la
vida humana de Jesucristo. Es alli en esa vida humana, donde Lutero encuentra
a Dios.”* Si, como ya vimos, Bernardo deserté al Sefnor encarnado en las etapas



mas elevadas de la contemplacion,® Lutero declara lo siguiente acerca del Jesus
del Nuevo Testamento:

Cuando asi me imagino a Cristo, logro verlo verdadera vy
atinadamente... y entonces abandono todos los pensamientos y las
especulaciones acerca de la Majestad y la gloria divinas, y me apego y
me adhiero a la humanidad de Cristo... y asi aprendo a conocer al Padre
a través de El. De esta manera brota tal luz y conocimiento dentro de mi
que me es posible conocer con certidumbre lo que Dios es, y lo que El
quiere.®

Seria dificil exagerar la importancia de este cambio radical de foco para la
piedad cristiana que Lutero efectué. Hay que recordar que la devociéon medioeval
consideraba que la mas alta expresion de la vida espiritual era el conocimiento y
el amor de Dios que se descubrian o lograban en la contemplacion. Pero para
Lutero el conocimiento de Dios no era un descubrimiento humano logrado
mediante la contemplacion, sino la revelacion hecha por Dios de Si mismo, y el don
a través de Jesucristo.

Nadie experimentara a la Deidad a menos que El quiera ser
experimentado; y asi quiere El que sea, o sea, que lo podremos ver en la
humanidad de Cristo. Si ti no encuentras asi a la Deidad, jamas
descansaras. Por lo tanto, deja que los demas sigan con sus
especulaciones y hablando de la contemplacién, y de cémo todo es un
enamoramiento de Dios, o de como nosotros constantemente estamos
teniendo un anticipo de la vida eterna, y de como las almas espirituales
principian su vida de contemplacién. Pero yo te amonesto a que tu no
aprendas asi a conocer a Dios.”

Hay que senalar otra diferencia entre la piedad romana y la luterana. A pesar
de su ideal de la contemplacion intelectual de Dios, la piedad catdlica era
Intensamente ética-la perfeccion cristiana significaba amor perfecto, o sea amar a
Dios por Si mismo, y al préjimo en Dios. Para Lutero la experiencia religiosa del
perdon de los pecados era el centro luminoso de la piedad.

Pues asi como el sol brilla e ilumina con igual fulgor cuando yo cierro
mis ojos, asimismo este trono de gracia, o este perdén de los pecados,
siempre esta alli, aunque yo caiga. Y tal como yo veo el sol otra vez
cuando abro los ojos, asi también yo tengo el perdén de pecados una vez
mas cuando miro a Cristo y regreso a EL Por lo cual no debemos medir
el perddn tan estrechamente como los necios suenian.®

., Cémo entonces nos hace santos la fe? En primer lugar, todos los creyentes
disfrutan de una perfeccion “por posicion” o imputada. Un intérprete
contemporaneo de Lutero lo explica de esta manera:

Puesto que la fe recibe y acepta el don de Dios y asi es como los
hombres se vuelven santos a través de la fe, “santo” se vuelve el
equivalente de “creyente”. Los santos son los creyentes, y “hacer santo”
significa “ser hecho un creyente”. En la explicacién que Lutero da, el
énfasis pasa de la santidad y del proceso de hacer santo, a la fe y al ser
traido a la fe, excepto que realmente no hay diferencia entre los dos.?



En esta interpretacion, la fe es la perfeccion. Sin embargo, esto no es lo mismo
a decir que Lutero no le atribuye poder santificador a la fe. En su prefacio a la
Epistola a los Romanos, él explica cémo “sélo la fe (nos) hace justos y cumple la
ley”. Escribe:

Pues del mérito de Cristo (la fe) nos trae el Espiritu, y el Espiritu hace
al corazoén alegre y libre como la ley requiere que sea. Sin embargo, la fe
es una obra divina dentro de nosotros. Nos cambia y nos hace que
nazcamos de nuevo de Dios (Jn. 1); mata al viejo Addn y nos hace
hombres enteramente nuevos y diferentes, en corazén, espiritu, mente y
capacidades, y trae consigo al Espiritu Santo. jOh, esta fe es algo
viviente, activo, dindmico y poderoso, y por lo tanto es imposible no hacer
buenas obras incesantemente! No pregunta si hay obras buenas que se
puedan hacer, sino que, antes que alguien haga la pregunta, ya las ha
hecho, y esta haciéndolas siempre... Es tan imposible separar las obras,
de la fe, como es imposible separar el calor y la luz, del fuego.10

En su ensayo titulado Sobre la Iibertad cristiana, Lutero se aproxima al
asunto de la fe santificadora de otra manera. En primer lugar, las virtudes
cristianas se vuelven la posesion del alma del creyente “tal como el fierro entre las
brasas brilla como el fuego, debido a su unién con éste”. En segundo lugar, la fe le
tributa honor a Dios al adscribirle la gloria de ser fiel a sus promesas. Al hacer tal
cosa el alma se entrega a si misma para que Dios haga con ella como le plazca. “La
tercera gracia incomparable de la fe es que une al alma con Cristo, como la esposa
es unida al esposo, misterio por el cual, como el Apdstol ensena, Cristo y el alma
son hechos una sola carne. Todo lo que le pertenece a Cristo el alma puede
demandar. Cristo es todo gracia, vida y salvacién. Que la fe dé un paso hacia
adelante, y asi habra la posibilidad dichosa de redenciéon y de victoria.”

Asi es como el alma creyente, al depositar su fe en Cristo, se vuelve libre de
todo pecado, sin temor de la muerte, a salvo del infierno, y dotada con la justicia,
la vida y la salvaciéon eternas de Cristo, su esposo.!!

Aqui Lutero llega al umbral mismo de la doctrina nuevo testamentaria de la
perfeccion. Pero por apegarse a la doctrina agustiniana del pecado original, como
una lujuria que permanece, o concupiscencia,!2el reformador se inhibe de
declarar, con Pablo, la posibilidad de una liberacion presente del pecado. Y por lo
tanto escribe: “Los remanentes del pecado se aferran todavia hondamente a
nuestra carne: por lo tanto, en lo que toca a la carne, somos pecadores, y esto aun
después de que hemos recibido el Espiritu Santo.”'3 En otro lugar escribe: “El
pecado todavia esta presente en todos los hombres bautizados y santos de la tierra,
y ellos deben luchar contra E1.714

El pecado original, después de la regeneracién, es como una herida
que principia a cerrarse; aunque es una herida con vias a sanar, todavia
fluyen humores de ella, y todavia esta adolorida. Asimismo, el pecado
original permanece en los cristianos hasta que mueren, y empero ese
pecado es mortificado, y muere, continuamente. Su cabeza esta hecha
pedazos, asi que no puede condenarnos.1®

Lutero se cuida del antinomianismo. Aunque el pecado sigue siendo “sentido”
en “una vida verdaderamente cristiana”, no debe ser “favorecido”. “Por lo tanto
hemos de ayunar, orar y trabajar, para dominar y suprimir la lujuria... En tanto



que la carne y la sangre perduren, asimismo el pecado perdurara; por lo cual
siempre es algo contra lo que hay que luchar.”1¢ Por lo tanto, la “novedad de vida”
que tenemos a través de Cristo, “sélo principiaen esta vida, y jamas puede ser
perfeccionada en esta carne”.l7” Sin embargo, el Espiritu Santo continta llevando
adelante su obra santificadora en nosotros, si nosotros luchamos fielmente contra
el pecado. “Asi es como nosotros hemos de crecer constantemente en santificacion,
y ser mas y mas, ‘una nueva criatura’ en Cristo.”18

Es claro que lo que lisia la ensenanza de Lutero sobre la santificacién e
impide la posibilidad de una doctrina luterana de que haya una perfeccién
evangélica presente, es la identificacién que Lutero hace de la doctrina paulina de
la carne con la naturaleza humana.

B. JUAN CALVINO

La naturaleza evangélica de la teologia de Calvino no admite ni la menor
duda. Para él, “una verdadera conversion de nuestra vida a Dios” consiste “en la
mortificacién de nuestra carne y del hombre viejo, y en la vivificacién del Espi-
ritu”.19 Esto es efectuado por nuestra participaciéon en Cristo:

Pues si participamos verdaderamente de su muerte, nuestro viejo
hombre es crucificado por su poder, y el cuerpo de pecado expira, de modo
que la corrupcién de nuestra antigua naturaleza pierde todo su vigor (Ro.
6:5, 6). Si somos participes de su resurreccién, somos resucitados a una
novedad de vida, que corresponde a la justicia de Dios.20

“Asi que, por lo tanto, los hijos de Dios son librados por la regeneracion, de la
servidumbre del pecado.”?! La vida del cristiano ha de ser una vida de santidad.
“,Con qué mejor cimiento puede principiar?”’, se pregunta Calvino, “que el de la
amonestacion de las Escrituras de que debemos ser santos porque nuestro Dios es
santo”(Liv. 19:2).

Cuando se nos hace mencion alguna de nuestra uniéon con Dios,
debemos recordar que la santidad debe ser el ligamento de ella, no
porque hayamos alcanzado la comunién con El por el mérito de la
santidad... sino porque es una propiedad muy peculiar de su gloria no
tener relaciéon alguna con la iniquidad y la impureza.22

Sin embargo, Calvino hace todo lo necesario para rechazar la idea de que esta
abogando por una doctrina de perfeccién cristiana:

Sin embargo, yo no insistiria en ello como si fuese una necesidad
absoluta de que la conducta de un cristiano exhale sélo el evangelio
perfecto; lo cual, empero, deberia ser tanto nuestro deseo como aquello a
lo que aspiramos. Pero yo no requiero la perfeccién evangélica tan
rigurosamente como para no reconocer como cristiano a esa persona que
todavia no la ha alcanzado, puesto que en tal caso todos quedarian
excluidos de la iglesia, ya que no se puede encontrar hombre alguno que
no esté a gran distancia de esa meta.2?

No es dificil descubrir la razén por la que Calvino limita la santidad cristiana
asequible. Exactamente como Agustin y Lutero, Calvino ve al creyente
irremisiblemente atrapado por la carne. “Nosotros afirmamos”, reitera Calvino,



“que el pecado siempre existe en los santos hasta que son despojados del cuerpo
mortal, puesto que su carne es la residencia de esa depravacion de concupiscencia
que es repugnante a toda rectitud.”24

Usando copiosamente los argumentos de Agustin, Calvino basa su pesimista
posiciéon en su comprensiéon de Romanos 7, y declarando con mucha seguridad:
“Pablo esta hablando aqui de un hombre regenerado.”?5 Efectivamente, este es “el
conflicto entre la carne y el espiritu que él experimentd en su propia persona”.26 En
un pasaje en que cita a Platon por nombre, Calvino explica la doctrina paulina de
la carne en términos platénicos: “En tanto que habitemos en /a prision de nuestro
cuerpotendremos que mantener un conflicto incesante con los vicios de nuestra
naturaleza corrupta.”2?

Aceptando tal concepto platonico del cuerpo, Calvino tiene que menospreciar
las oraciones en las que Pablo pidié por la perfecciéon de los creyentes; citando 1
Ts. 3:13 escribe:

Efectivamente los celestinos antiguamente pervirtieron estos pasajes
para demostrar una perfeccién de justicia en la vida presente. Creemos
que sera suficiente contestar muy brevemente, como Agustin, “que todos
los hombres piadosos deben, desde luego, aspirar a este objetivo, o sea,
el aparecer un dia sin culpa y sin mancha delante de la presencia de Dios;
pero puesto que la excelencia suprema en esta vida no es nada mas que
un progreso hacia la perfeccién, nunca lo alcanzaremos hasta que,
despojados en un instante de la mortalidad y del pecado, nos
adheriremos al Sefior”.

Sin embargo, yo no discutiré pertinazmente con cualquier persona
que escoja atribuirles a los santos el caracter de la perfeccion, siempre y
cuando también lo defina con las palabras del mismo Agustin, quien dice:
“Cuando calificamos la virtud de los santos como perfecta, a esa
perfeccion misma también le pertenece el reconocimiento de la
imperfeccién, tanto de verdad como en humildad.”28

Histéricamente, el calvinismo ha sido el enemigo declarado de cualquier
doctrina de perfeccion cristiana. Sin embargo, muchos calvinistas han aceptado
una doctrina de santidad practica mediante la experiencia de ser llenos con el
Espiritu Santo. De modo que, aunque estos maestros niegan la posibilidad de la
destruccién del pecado, sin embargo, abogan por la posibilidad de una vida de
victoria sobre la vieja naturaleza que ha quedado en el creyente para aquellos que
se ponen bajo la direccién y el control del Espiritu que mora. Pero, reiteran con
Insistencia, en tanto que los cristianos habiten en este cuerpo mortal, tendran que
contender con la vieja naturaleza de pecado. Desde nuestro punto de vista, el error
de esta posicién se debe a que acepta una identificacion tacita del cuerpo mismo
con el pecado. Tal posicion es platonica, y no paulina.



Capitulo 9

La perfeccion en la Era después de
la Reforma

Teolégicamente, la conquista mas significativa de la Reforma fue la
restauracion de la doctrina de justificacion por la fe a su debido lugar de primacia.
El hombre no puede hacer nada para lograr su salvaciéon. No hay mérito alguno
resultante de obra o justicia humana; la salvacion es por la gracia sola, por la fe
sola, y para la gloria sola de Dios. La justificacion por la fe es, tal como dijera
Lutero, “el articulo que decide que la iglesia se levante o caiga”.

Por lo tanto, seria imposible exagerar la contribucién de los reformadores con
su restauracién de la doctrina biblica fundamental de la justificacién por la fe.
Pero, aqui nos acordamos de lo que el Dr. Paul Sherer dijo acerca de ciertos neo-
protestantes de este siglo: “Si la justificacion era la nifa de sus ojos, la
santificaciéon fue su punto ciego.” O, usando la frecuentemente citada frase de
Adolph Harnack, “menospreciaron excesivamente el problema moral, el Sed
santos porque Yosoy santo’.l En su reaccién contra la religion de obras del
catolicismo medioeval, los reformadores se fueron al otro extremo, y no le hicieron
justicia a la ensefanza nuevo testamentaria del Espiritu y su obra de
santificaciéon. El resultado tendié a darle un fuerte énfasis a la ortodoxia y a
menospreciar una doctrina saludable de la santidad y de la espiritualidad
cristiana.

(Es acaso esta la razéon por la que la Reforma no vino acompanada de un
extenso avivamiento espiritual? Sin duda alguna y habia el cimiento para ello,
pero qued6 en manos de grupos como los pietistas alemanes, los cuaqueros y los
moravos desarrollar la superestructura de una iglesia llena del Espiritu. Fue una
gran pérdida para la iglesia el que Lutero y Calvino no pudieran vencer su
pesimismo agustiniano en cuanto a las posibilidades de la gracia. Por no haber
desarrollado una enseflanza completa en cuanto a la santificacién, los
reformadores dejaron un vacio en el protestantismo.

A. EL PIETISMO

Felipe Jacobo Spener (1633-1705) es considerado el padre del pietismo, que
fue un movimiento de renovacion espiritual entre los luteranos de Alemania. A su
vez Spener se inspiré en la obra del mistico asceta aleman Juan Arndt, £/
verdadero cristianismo, la cual recalcaba la necesidad del nuevo nacimiento y el
1mperativo de combinar el misticismo y la ética practica. La influencia que uno
encuentra detras de toda la teologia pietista es el misticismo de Jesus, de Bernardo
de Claraval.2 En su obra Pia Desideria, Spener enuncia los principios del pietismo:

1) Exposicién de las Escrituras, por los predicadores, en clases;



2) Los laicos son un sacerdocio espiritual (véase la seccién sobre Lutero);

3) El conocimiento de Dios es cosa del corazén, no de la cabeza;

4) La oracién para sanar los cismas, y para el aumento del amor;

5) Los teblogos han de crecer en piedad tanto como aprender la doctrina;

6) Los sermones no son para defender doctrinas, sino para edificar a los
oyentes.3

La tolerancia de Spener era una excepciéon notable al dogmatismo que
reinaba en su tiempo. Su lema se ha vuelto clasico: “En los puntos esenciales,
unidad; en los puntos no esenciales, libertad; en todas las cosas, caridad.”

La marca caracteristica del pietismo fue su bisqueda de la santidad personal.
Spener organizé a los que buscaban la santidad en clases que él llamo collegia
pletatis. Spener daba mas énfasis al nuevo nacimiento que a la justificacion.
Insistia en que la prueba de que uno habia sido justificado ante Dios es su
obediencia amante y una pasiéon de vivir en santidad. Este mistico aleman
recalcaba mas a Cristo ennosotros que a Cristo pornosotros, y la comunién con
Dios mas que la reconciliacion con Dios. Una persona que haya nacido de Dios
puede, armado de una intencién pura, observar cabalmente la ley de Dios, puesto
que lo que Dios requiere no es el conocimiento perfecto sino la sencillez de méovil.
De esta manera, o por esta razon, el amor es el cumplimiento de la ley. La
perfeccién cristiana es entonces, relativa, un proceso gradual que sera completado
en la vida venidera.

El sucesor de Spener fue Augusto Hermann Francke (1663-1727), cuya
ensenanza de la perfeccion cristiana fue mas tipicamente luterana. Cierto que
recalcé la santificacion, pero “la fundié y la confundi6” con la justificacion.4 En su
obra sobre la perfeccion cristiana, Francke describe tres etapas en el progreso del
creyente hacia la meta final. En su avance hacia la perfeccion, el cristiano pasa de
la nifez a la juventud a la madurez espiritual. La sefial decisiva de madurez
espiritual es la capacidad para distinguir entre el bien y el mal (véase He. 5: 14).5

B. LOS CUAQUEROS

Tal vez haya algo de veracidad en la frase de Tomas Carlyle de que Jorge Fox
(1624-90) fue “el protestante entre los protestantes”. Flew opina que las
ensenanzas de Fox pueden ser consideradas como “el resultado légico del concepto
luterano de la fe” como una confianza completa del hombre en Cristo. Su doctrina
de “la luz interior” no la hace idéntica a la justificacién por la fe, pero si eleva al
nivel mas alto posible el sentido de responsabilidad personal en el corazéon de esta
doctrina.® Flew cree que en lo que toca a comprension espiritual y ética, Fox va
mucho mas profundamente que los reformadores, “lo que logré precisamente
gracias a su ensefnanza sobre la perfeccion”. En seguida Flew hace una declaracién
muy contundente: “La doctrina cuaquera tiene esta distincion entre todos los tipos
de ensenianza desde el siglo tercero hasta el dieciocho, que regresé6 de todo corazén
a la actitud del Nuevo Testamento.”?

Desde el principio Fox ensené que la luz interior significa emancipaciéon del
pecado. Poco tiempo después de su despertamiento religioso Fox tuvo una segunda
experiencia, en 1648, cuando tenia veinticuatro anos de edad. La describe asi:

Ahora yo habia entrado en espiritu mas alla de la espada encendida,
hasta el paraiso de Dios. Todas las cosas eran nuevas, y toda la creacion



despedia un olor diferente al de antes, mas alla de lo que las palabras
pueden describir. Yo no sabia nada excepto pureza e inocencia y justicia,
habiendo sido renovado a la imagen de Cristo Jesus, de modo que digo
que yo habia llegado al estado de Adan, y a lo que él era antes de caer.8

Fox contintia su relato diciendo que fue “arrebatado en espiritu para que
viera otro estado mas firme que el de Adan en su inocencia, o sea un estado en
Cristo Jesus para que nunca cayera”. Esta era una posicién radical que los mismos
escritores cuaqueros modificaron después, pero para Fox esta experiencia le dio
entrada a un estado que aparentemente se volvid permanente, de victoria
constante sobre el pecado.

Dos anos después, durante su encarcelamiento en Derby, Fox les dijo lo
siguiente a “diversos profesantes” que vinieron a “abogar por el pecado y la
1imperfeccion”:

Si vuestra fe es verdadera, os dara victoria sobre el pecado y el diablo,
purificara vuestros corazones y conciencias y os traera a un estado en
que agradaréis a Dios, y os dara acceso otra vez ante El. Pero ellos no
pudieron tolerar estas ideas de pureza, y de victoria sobre el pecado y el
diablo, puesto que le dijeron que no podian creer que persona alguna
pudiese ser libre del pecado de este lado de la tumba.?

La doctrina aceptada de esos tiempos no dejaba lugar para una doctrina como
la de Fox. La teologia inglesa de todas las escuelas estaba dominada por la
conviccién agustiniana de la pecaminosidad inextirpable del hombre. Lado a lado
de ese pesimismo teolégico habia un estado patéticamente bajo de moralidad y de
espiritualidad en todo el pais. Es facil entender porqué Fox escribid lo siguiente,
después de una revelacion especial del Sefnor:

El me mostré que los sacerdotes no eran de la verdadera fe, de la cual
Cristo es el autor; esa fe que purifica y que da la victoria, y que le otorga
a la gente el acceso a Dios, y por la cual agradan a Dios.10

Después de otra iluminacién, el sentido de misién de Fox fue aclarado:

Mi misién era sacarlos de todos los companerismos del mundo, y todas
las oraciones, y todos los canticos que eran meras formas sin poder; a fin
de que su companerismo pudiese ser con el Espiritu eterno de Dios, a fin
de que pudieran orar en el Espiritu Santo, y cantar en el Espiritu, y con
la gracia que viene de Jesus.”!1

C. E. Hinshaw escribe que, desde el punto de vista de Fox, “la salvacion no es
meramente el ser exento del castigo que el pecado merece, sino consiste en ser
librado del poder y del dominio del mal... La justicia de Cristo no es una tinica
para cubrir la deformidad del pecado, sino una fuente de aguas vivientes para
purificar el alma”.12

La ensenanza de Fox, de que un cristiano puede ser restaurado a la inocencia
que Adan tenia antes de la caida, “o sea un estado en Cristo Jests para que nunca
cayera”, fue, desde luego, un extremo y sin base biblica. La caida de James Nayler
se volvié un gran oprobio para los cuaqueros, y de alli en adelante sus escritores
procuraron proteger las ensefianzas de Fox del fanatismo. William Penn explica y
limita la doctrina muy cuidadosamente de la siguiente manera:



Por cuanto hemos declarado la imperiosa necesidad de una libertad
perfecta del pecado, y una santificacién cabal en cuerpo, alma y espiritu,
que ha de disfrutarse de este lado de la tumba, por la operacién del santo
y perfecto Espiritu de nuestro Sefior Jesucristo, de acuerdo al testimonio
de la Santa Escritura, se nos presenta (o sea, se nos representa) tan
presumidos como para declarar que la plenitud de la perfeccion y de la
felicidad se puede alcanzar en esta vida: cuando en realidad nosotros no
s6lo estamos al tanto de esas debilidades que nos acompanan, en tanto
que estemos vestidos de carne y de sangre, sino que también sabemos
que s6lo podemos “conocer en parte y ver en parte”, y que la perfecciéon
de sabiduria, de gloria y de felicidad esta reservada para otro mundo
mejor.13

Robert Barclay llegé a ser el tedlogo oficial del cuaquerismo. En dos de sus
proposiciones teoldgicas Barclay en efecto presenta una doctrina equilibrada de
perfeccién cristiana:

En aquel en quien este nacimiento puroy santo es cabalmente obrado,
el cuerpo de la muerte y del pecado llega a ser crucificado y eliminado, y
su corazon unido y sujetado a la verdad, para no obedecer sugestion o
tentacién alguna del malo, sino para ser libre de pecados manifestados y
de transgresiones de la ley de Dios,y en ese respecto ese cristiano
es perfecto’empero esta perfecciontodavia admite un crecimiento, y
siempre permanece en alguna forma una posibilidad de pecar, en esos
casos en que la mente no obedece al Sefior diligente y cuidadosamente.4

Aunque este don y gracia interior de Dios es suficiente para obrar la
salvacidn, sin embargo, en aquellos que la resisten, puede volverse y se
vuelve su condenacién. Lo que es mas, aquellos en cuyos corazones ha
obrado en parte para purificar y santificarlos a fin de lograr su perfeccion
mayor o subsecuente, pueden, por su desobediencia, caer de
ella, tornarse a la disipacion, naufragar de la fe, y después de haber
disfrutado del don celestial y de haber sido hechos participes del Espiritu
Santo, caer otra vez'sin embargo, puede en esta vida lograrse tal
crecimiento y estabilidad en la verdad, de la que no puede haber

apostasia total.l®

La gloria culminante de la doctrina de los cudqueros es que encontrd su
centro en la cruz de Cristo. “Alli encontr6 Jorge Fox el poder para esa vida que
nunca se da por vencida que es la vida perfecta... La frase favorita de Fox era: ‘La
cruz es el poder de Dios.” La expiacién era interna.”16

Ahora que conocéis el poder de Dios y habéis venido a El, que es la
cruz de Cristo, que os crucifica (hasta traeros) al estado en que Adan y
Eva estaban, en la caida, y por ende al mundo, por este poder de Dios
vosotros llegais a ver el estado en que vivian antes de haber caido, el cual
poder de Dios es la cruz, en la cual reposa la gloria eterna, la cual resulta
en la justicia, la santidad y la imagen de Dios, y crucifica la injusticia, la
falta de santidad y la imagen de Satanés.1?

Después de que regreso a la cruz de Cristo en la que encontro la sanidad para
su caida de la gracia, James Nayler dijo en su lecho de moribundo las siguientes
palabras que postulan la ensennanza cuaquera en hermoso equilibrio:



Hay un espiritu que, en mi opinién, se deleita en no hacer mal, ni en
vengarse de dafio alguno, sino que se deleita en sufrir todas las cosas...
Su esperanza es sobrevivir a cualquier ira y contencién y dejar atras toda
exaltacion y crueldad, o todo aquello que sea de naturaleza contraria a
si. Anhela el fin de todas las tentaciones. Puesto que no lleva mal alguno
en su seno, tampoco piensa el mal para nadie maés. Si es traicionado, lo
soporta, puesto que su manantial es la misericordia y el perdén de Dios.
Su corona es la mansedumbre, su vida es eterno amor no fingido; y ocupa
su trono con ruegos y no con disputas, y lo conserva con mansedumbre
de mente.!8

C. LOS MORAVOS

Los moravos, o unitas fratrum,como preferian que se les llamara, eran
descendientes de los taboritas, una rama estricta de los discipulos de Juan Hus.
En 1722 se establecieron en los terrenos de Nicolas Luis, conde de Zinzendorf, y
ellos formaron una aldea a la que le dieron el nombre de Herrnhut, en Alemania.
Aqui se unieron a otro grupo de refugiados, los schwenckfelders, y después de
resolver ciertos asuntos doctrinales adoptaron con ellos la disciplina (Ratio
Disciplinae)de Juan Comenio, tedlogo y pedagogo moravo.

En el verano de 1727, la comunidad de Herrnhut experiment6 una visitacion
extraordinaria del Espiritu Santo. Los moravos la consideraron otro Pentecostés,
y el nacimiento de la iglesia revivida. Se agruparon en pequenas bandas para la
edificacion espiritual y principiaron inmediatamente a enviar misioneros,
cincuenta afos antes de Carey y el movimiento misionero moderno.

Fue precisamente un grupo de estos misioneros los que le dieron a Juan
Wesley, en su viaje a América, el primer testimonio que él jamas habia oido de la
salvacion por la fe. Su evidente espiritu nuevo testamentario atrajo al predicador
inglés a los moravos, y lo hizo mantener con ellos relaciones estrechas durante sus
dos anios en el Nuevo Mundo. Al regresar a Londres, en 1783, Wesley conocié a
otro moravo, Pedro Bohler, quien resulté ser el instrumento de Dios para
mostrarle a Wesley la verdadera naturaleza de la fe justificadora. E1 moravo
estimuldé a Wesley diciéndole: “Predica la fe hastaque la tengas; y
entonces, porquela tienes la predicaras.”1?

Por este consejo Wesley principié a predicar la fe. Dos meses después, en la
noche del 24 de mayo, Wesley tuvo su notable experiencia “del ardor extrano” en
su corazén, en la reunién a la que habia ido de mala gana, de una sociedad (que
probablemente era morava), en la calle Aldersgate, en la ciudad de Londres. “Senti
que confiaba en Cristo, en Cristo solo, para la salvacién” escribi6 Wesley en
su Diario, “y me fue dada la seguridad de que El habia quitado mispecados, aun
los mios, y mehabia salvado de la ley del pecado y de la muerte.”20

También con los moravos Wesley encontrd por primera vez a “personas que
habian sido salvadas tanto de los pecados internos como de los externos”. En una
visita que Wesley hizo a Herrnhut en agosto de 1738, adonde habia ido a conversar
“con estos testigos vivientes del poder cabal de la fe”, Wesley conocié a Arvid
Gradin, quien le dio la primera definicién de “la completa certidumbre de fe” que
él jamas habia oido de “ser viviente alguno”. Esta fue la direccién que Wesley habia
estado buscando, y la escribié palabra por palabra, en latin, que también tradujo:



Reposa en la sangre de Cristo. Una confianza firme en Dios, y
persuasion de su favor; una paz serena y una tranquilidad firme de
mente, con una liberaciéon de todo deseo carnal, y de todo pecado externo
e interno. En una frase, mi corazén, que antes estaba agitado como un
mar embravecido, ahora estaba quieto y tranquilo, y en una calma
dulce.?!

De Michael Linner, “el mas anciano en la iglesia”, y de Christian David,
Wesley aprendid por vez primera la diferencia entre un creyente justificado y uno
cabalmente santificado. Al referirse a la predicacién de Linner, Wesley escribe:

Tres veces él describi6 el estado de los que son “débiles en la fe", los
que son justificados, pero que no tienen todavia un corazén nuevo y
limpio; los que han recibido perdon a través de la sangre de Cristo, pero
que no han recibido la morada constante del Espiritu Santo...

Una segunda vez él ... (me) mostré la naturaleza de ese estado
intermedio, que la mayoria experimenta entre la esclavitud descrita en
el capitulo siete de Romanos, y la gloriosa libertad de los hijos de Dios,
descrita en el capitulo ocho, y en muchas otras partes de las Escrituras...
él explich esto... usando los pasajes de la Biblia que describen el estado
en que los apodstoles estaban antes del descenso del Espiritu Santo el dia
de Pentecostés.22

Sin embargo, los moravos no recalcaron la doctrina, y no es facil decir con
exactitud cual era su credo. En discusiones doctrinales que Wesley tuvo
posteriormente con los moravos, él encontré un entendimiento sumamente
divergente de la perfecciéon entre ellos, que reflejaba los énfasis tradicionales
luterano y reformado.

Tres anos después de su experiencia en Aldersgate, en mayo de 1741, Wesley
tuvo “una conversacién de varias horas” con Bohler y con Spangenberg. El tema
fue la nueva criatura. Esta es la manera en que Spangenberg describi6 la reunion:

El momento en que somos justificados, una nueva criatura es puesta
en nosotros. Esto es llamado el nuevo hombre.

Pero, no obstante esto, la vieja criatura, o el viejo hombre queda en
nosotros hasta el dia de nuestra muerte.

Y en este viejo hombre queda un viejo corazon, corrupto y abominable,
pues la corrupcion interior permanece en el alma en tanto que el alma
permanece en el cuerpo.

Pero el corazén que esta en el nuevo hombre es limpio. Y el nuevo
hombre es mas fuerte que el viejo; asi que aunque la corrupcion lucha
continuamente, en tanto que pongamos nuestros ojos en Cristo no puede
prevalecer.

Yo le pregunté: “;Hay todavia un viejo hombre en usted?” Me contesto:
“Si, y lo habra en tanto que yo viva.” Luego dije: “;Hay entonces
corrupcién en su corazoén?”’ Contesté: “En el corazén de mi viejo hombre
la hay. Pero no en el corazén de mi nuevo hombre.” Volvi a preguntar:
“;Concuerda la experiencia de sus hermanos con la suya?” él replicé: “Yo
sé que lo que he dicho es la experiencia de todos los hermanos y
hermanas por toda la iglesia.”

Unos cuantos de los hermanos y hermanas metodistas que estaban
sentados al lado hablaron entonces de lo que habian experimentado. él



les dijo (con mucha emocién, que se notaba en el temblor de sus manos):
“Todos ustedes se estan enganando. No hay estado mas elevado que el
que he descrito. Estan en un error muy peligroso. No conocen lo que hay
en sus propios corazones. Se enganan imaginando que sus corrupciones
han sido quitadas, cuando en realidad sélo han sido cubiertas. La
corrupcién interior nunca puede ser eliminada, hasta que nuestros
cuerpos estén en la tierra.”23

En septiembre de 1741 Zinzendorf estuvo en Londres y se reunié con Wesley.
Los dos conversaron sobre el tema de la perfeccion, que Wesley después escribid
en latin. A continuacién, esta una traduccion de los pasajes basicos:

Z.No reconozco que haya perfeccion inherente alguna en esta vida.
Esto es el error de los errores. Lo persigo a través del mundo con fuego y
espada... Cristo es nuestra sola perfeccion. Todo aquel que aboga por la
perfeccion inherente niega a Cristo.

W. Pero yo creo que el espiritu de Cristo obra esta perfeccién en los
verdaderos cristianos.

Z.De ninguna manera. Toda nuestra perfeccion es en Cristo. Toda
perfeccion cristiana es fe en la sangre de Cristo. Toda nuestra perfeccion
cristiana es imputada, no inherente. Somos perfectos en Cristo; en
nosotros mismos nunca somos perfectos.

W. Creo que estamos discutiendo por palabras.

Sin embargo, las siguientes palabras echan de ver que habia una diferencia
significativa entre Wesley y Zinzendorf:

W. Cuando digo perfeccién no quiero decir nada més que amar a Dios
con todo el corazon.

7. Pero esto no es su santidad. No es mas santo si ama maés, nl menos
santo si ama menos.

W. Qué dice! ;/Acaso no crece en santidad cada creyente conforme
crece su amor?

Z.En ninguna manera. En el momento en que es justificado, es
enteramente santificado. Desde ese tiempo en adelante, no es ni mas ni
menos santo, y esto hasta la muerte.

W. (Pero no morimos mas y mas al mundo y vivimos mas y mas para
Dios en el grado en que nos negamos a nosotros mismos?

Z.Nosotros rechazamos toda auto-negaciéon. La pisoteamos...
Ninguna purificacién precede al amor perfecto.24

Fue después de esta conversaciéon que Wesley separd sus metodistas de la
sociedad de Fetters Lane, donde habian estado asociados con los moravos; sin
embargo, hasta su fin, Wesley reconoci6 la deuda que tenia con ellos, incluyendo
el hecho del testimonio de Arvid Gradin, que incluye en su obra famosa, La
perfeccion cristiana,y al que ya nos hemos referido antes: “(Fue) la primera vez
que escuché de hombre viviente alguno lo que yo mismo habia aprendido de los
oraculos de Dios, lo que yo habia estado pidiendo en oracién, y, (con la pequefia
banda de mis amigos), habia estado esperando, por varios afios.”



Capitulo 10

La Doctrina Wesleyana de la
perfeccion

“La reconstruccién wesleyana de la ética cristiana de la vida,” asevera George
Croft Cell, “es una sintesis original y peculiar de la ética protestante de la gracia,
con la ética catélica de la santidad.” En el pensamiento de Wesley se combinan el
énfasis caracteristicamente religioso de la tradicional doctrina protestante de
justificacion por la fe y el interés especial del pensamiento y la piedad catélicos, y
resultan en el ideal de la santidad y la perfeccién evangélica. Esta combinacién
sucede primero, desde luego, en las paginas del Nuevo Testamento.!

Cell presenta argumentos muy convincentes para demostrar que esa
“nostalgia por la santidad,” el anhelo de ser como Cristo que capturd la
imaginacién de Francisco de Asis, constituye “el meollo de la cristiandad.” Fue
precisamente este “énfasis perdido de la cristiandad” lo que fue despertando
menos y menos interés en la primera etapa del protestantismo. Cell cita la
observacién de Harnack, y esta de acuerdo con ella, de que el luteranismo, en su
comprensiéon puramente religiosa del evangelio, menosprecié demasiado el
problema moral, el Sed santos porque Yo soy santo. “Es en este preciso punto,”
continda Cell, “donde Wesley se alza a la altura de un picacho. él restauré la
menospreciada doctrina de la santidad a su sitio merecido en la comprensiéon
protestante del cristianismo.”?

Por lo tanto, desde la perspectiva de la cristiandad histérica, la doctrina
wesleyana de la perfeccion cristiana no es un provincialismo teolégico. Al fundir
la justificaciéon y la santificacion, el pecado original y la perfecciéon cristiana,
restauro6 el mensaje del Nuevo Testamento a su plenitud original. Wesley “habia
vislumbrado la unidad basica de la verdad cristiana de la que compartian tanto la
tradicion catodlica como la protestante.”

Asi comprendié Wesley su mensaje. En su sermoén titulado “La Vid de Dios”,
él dice:

Frecuentemente se ha hecho la observacién de que muy pocos han
desarrollado una idea clara en cuanto a la justificacién y la santificacion.
(Quién escribi6 mas habilmente sobre la justificaciéon por la fe
solamente, que Martin Lutero (Y quién era méas ignorante de la doctrina
de la santificaciéon, o mas confundido en sus conceptos sobre ella... Por
otro lado, cudntos escritores catélicos (como Francisco de Sales y Juan
Castiniza, en particular) han escrito categéricamente y con fundamento
biblico sobre la justificacion, y sin embargo jdesconocian completamente
la naturaleza de la justificacién! Tanto asi que todo el cuerpo de sus
tedlogos en el Concilio de Trento.. completamente confundi6 la
santificacién y la justificacién. Pero plugo a Dios el darles a los



metodistas un conocimiento cabal y claro de ambas, y la amplia
diferencia entre las dos.

Sabemos, desde luego, que al mismo tiempo que un hombre es
justificado la santificacién propiamente principia, puesto que cuando es
justificado es “nacido de nuevo”, o “nacido del Espiritu”, lo cual, aunque
no es (como algunos suponen) todo el proceso de santificacién, es sin duda
alguna, la puerta a ella. De esto también Dios ha querido darles a los
metodistas una comprensiéon cabal...

éstos declaran, con igual celo y diligencia, la doctrina de una
justificaciéon gratuita, cabal y presente, y la igualmente importante
doctrina de entera santificacién tanto de corazén como de vida; son tan
tenaces en cuanto a la santidad interior como cualquier mistico, pero tan
interesados en lo externo como cualquier fariseo.4

El genio de la ensenanza wesleyana, afirma el doctor Cell, es que ni confunde
ni divorcia la justificacion de la santificacion, sino que “les da igual importancia a
una y a otra".

A LA ENUNCIACION WESLEYANA

La doctrina completamente desarrollada de Wesley es postulada en su
libro Una clara explicacion de la perfeccion cristiana, que fue publicado por
primera vez en 1766. Su cuarta edicion, publicada en 1777, representa la
declaracién definitiva de su posicién. La perfeccion cristiana (titulo abreviado con
que se conoce esa obra), incluye las declaraciones completas de casi todo lo que
Wesley escribié sobre el tema antes de la publicaciéon de ese libro. Aqui esta la
doctrina de la perfeccion tal como él la proclamoé y la defendié. Al leer La perfeccion
cristiana uno debe recordar que aqui Wesley esta delineando el progreso de su
propio pensamiento, y que las declaraciones de las primeras secciones no siempre
representan su posicion final. Es en la parte final del libro donde descubrimos la
comprensiéon madura de Wesley en cuanto a la perfeccion cristiana.

El resumen de once puntos, que Wesley da y que aparece casi al fin del libro,
es una presentacion condensada de la doctrina:

1. Existe la perfeccion cristiana, porque es mencionada vez tras vez
en las Escrituras.

2. No se recibe tan pronto como la justificacién, porque los justificados
deben seguir adelante a la perfeccién (He. 6:1).

3. Se recibe antes de la muerte, porque San Pablo hablé de hombres
quienes eran perfectos en esta vida (Fil. 3:15).

4. No es absoluta. La perfeccién absoluta pertenece, no a hombres, ni
a angeles, sino sélo a Dios.

5.No hace al hombre infalible; ninguno es infalible mientras
permanezca en este mundo.

6. (Es sin pecado? No vale la pena discutir sobre un término o palabra.
Es “salvacién del pecado”.

7. Es amor perfecto (1 Jn. 4:18). Esta es su esencia; sus frutos o
propiedades inseparables son: estar siempre gozosos, orar sin cesar, y
dar gracias en todo (1 Ts. 5:16).



8. Ayuda al crecimiento. El que goza de la perfeccién cristiana no se
encuentra en un estado que no pueda desarrollarse. Por el contrario,
puede crecer en gracia mas rapidamente que antes.

9. Puede perderse. El que goza de la perfeccion cristiana puede, sin
embargo, errar, y también perderla, de lo cual tenemos unos casos. Pero
no estabamos completamente convencidos de esto hasta cinco o seis afos
ha.

10. Es siempre precedida, y seguida por una obra gradual.

11. Algunos preguntan: “;Es en si instantanea o no?”... A menudo es
dificil percibir el momento en que un hombre muere, sin embargo, hay
un instante en que cesa la vida. De la misma manera, si cesa el pecado,
debe haber un dltimo momento de su existencia, y un primer momento

de nuestra liberacién del pecado.b

Estos son los puntos sobresalientes de la ensenanza wesleyana. Pero la
doctrina tiene una historia demasiado antigua y continua, como hemos visto, para
ser clasificada meramente como una doctrina wesleyana. Juan Wesley seria el
primero en repudiar tal cosa. Como Cell anota, Wesley encontr6 la verdad de la
perfeccién “en la urdimbre de la tela” de las Escrituras. Su busqueda inmediata
fue estimulada por la lectura de cuatro libros: La imitacion de Cristo, de Tomas de
Kempis; Rules and Exercises of Holy Living and Dyingpor el obispo Jeremy
Taylor; Christian Perfection,y A Serious Call to a Devout and Holy Life, de
William Law.6 Pero mucho tiempo antes de Wesley, y antes de que estos escritores
misticos despertaran su deseo de tener la santidad, los padres griegos y latinos
habian presentado la doctrina en largas exposiciones, como hemos procurado
demostrar en esta obra. Al formular su doctrina de la perfeccion, Juan Wesley se
nutrié en las corrientes mas ricas y profundas de la tradicién cristiana. La
conclusion que el doctor Flew hace es enteramente justa:

La doctrina de la perfeccién cristiana -entendida no como una
declaracion de que la meta final de la vida cristiana pueda alcanzarse en
esa vida, sino como una declaracién de que un destino sobrenatural, un
logro relativo de la meta que no excluye el crecimiento, es la voluntad de
Dios para nosotros en esta vida y que es asequible- yace no meramente
sobre los caminos de la teologia cristiana, sino sobre el camino que
conduce hacia arriba.”

Pero también es cierto que Juan Wesley le dio a la doctrina un molde
enteramente nuevo. La originalidad de Wesley se ve principalmente en la forma
en la que él situd la verdad de la perfeccion en el centro mismo de la comprension
protestante de la fe cristiana. También, libré la doctrina de cualquier nociéon de
mérito, y la presenté completamente como el don de la gracia de Dios. El amor
perfecto es asequible ahora mismo, por la fe.

El hecho de que Wesley vio esto con tanta claridad lleva a Colin W. Williams
a poner en tela de duda la declaracion, antes citada, de Cell de que la teologia de
Wesley “es una sintesis... de la ética protestante de la gracia, con la ética catélica
de la santidad”.8 La ética catodlica le atribuye mérito a la santidad, pero Wesley
enteramente separd la doctrina, del nivel u orden de mérito, y la ubicé en el orden
de gracia. Su concepto de santificacion es por la fe solamente. Esto, afirma Gordon
Rupp, es lo que le dio al evangelio wesleyano su forma y su coherencia.®



Para Wesley, el mero centro de la perfeccion es el agape — el amor de Dios
para el hombre. Su “foco ardiente” es la expiacién. “El amor perdonador esta en la
raiz de todo ello.”10 Uno de los versiculos que Wesley cita con mas frecuencia es esa
frase de 1 Juan: “Nosotros le amamos a El, porque El nos amé primero.” E1 amor
a Dios no es el amor natural de eros, sino el amor del hombre que responde al amor
previo de Dios. La santificacién, para Wesley, como la justificacién, es desde
principio hasta el fin la obra de Dios. La justificacion es lo que Dios
hace pornosotros mediante Cristo; la santificacién es lo que El hace en nosotros
mediante el Espiritu Santo. “Todo... proviene de Dios, quien nos reconcilié consigo
mismo por Cristo” (2 Co. 5:18). Este teocentrismo definitivo y saturador libra su
doctrina de la perfecciéon, de todas las tendencias misticas y humanisticas que se
encuentran en la mayoria de las enunciaciones catolicas de ella.

Lo que es mas, Wesley ha vencido los aspectos objecionables de la doctrina
agustiniana del pecado original. En su perfeccion cristiana, Wesley afirma: “Adan
cayd, y su cuerpo incorruptible se volvid corruptible; y desde entonces es un peso
para el alma, y estorba sus operaciones.”!! Pero en esta frase estd enteramente
ausente la idea platonica de un cuerpo malo, asi como el énfasis agustiniano en la
concupiscencia, con su identificacion concomitante de la naturaleza humana y la
naturaleza pecaminosa. De acuerdo a Wesley, el significado de la carne en
Romanos 7 es “todo el hombre ta/como éles por naturaleza’,2 (o sea, aparte de
Cristo), e incluyendo ambas cosas: “un poder motivador interior de inclinaciones
malas, y apetitos del cuerpo.”'3 La esencia del pecado original no es la lujuria sino
“el orgullo, por el cual le robamos a Dios su derecho inalienable, y usurpamos
1dolatricamente su gloria”.14 ”Los pecados de la carne son los hijos, no los padres
del orgullo; y el amor a si mismo es la raiz, no la rama, de todo mal.”15

Esta interpretacion hebraica del pecado es la perspectiva controladora de
Wesley en su tarea de desarrollar su ensenanza de la santificacion. SI /a
quintaesencia del pecado es una relacion pervertida con Dios, la quintaesencia de
la santidad es una relacion correcta y restaurada por la gracia. De modo que, para
Wesley, toda santidad o perfeccion esta en Cristo, y sélo en Cristo, puesto que sélo
a través de El somos restaurados al companerismo con Dios. El pecado que se ha
extendido como una lepra por toda el alma del hombre caido, es sanado por la
gracia mediada por Cristo.

Tenemos esta gracia, no sélo de Cristo sino en El, pues nuestra
perfeccion no es como la de un Arbol, que florece por la savia que deriva
de su propia raiz, sino... como la de una rama la cual, al estar unida a la
vid, tiene fruto, pero la que, si es separada de ella, se seca y se
marchita.l6

La declaracion mas elocuente de la posicion de Wesley la encontramos en la
parte final de la Perfeccion Cristiana,y dice asi:

El méas santo de los hombres necesita aiin a Cristo como su profeta,
como “la luz del mundo”. Porque El no les da luz sino de momento a
momento; desde el instante en que El se retira de nosotros, todo es
tinieblas. Necesitan aun a Cristo como su Rey, pues Dios no les da un
depdsito de santidad. De no recibir una provisién de santidad a cada
instante, no quedaria otra cosa que impureza. Necesitan aun a Cristo
como su Sacerdote, para por medio de Kl presentar lo santo y consagrado



de ellos a Dios. Aun la santidad perfecta es sb6lo aceptable a Dios por
medio de Jesucristo.1?

Asi que Williams interpreta correctamente a Wesley al escribir: “La ‘santidad
sin la cual nadie vera al Senor’, de la que Wesley habla, no es una santidad juzgada
por normas morales objetivas, sino una santidad en términos de una relacién
minterrumpida con Cristo el Santo. El cristiano perfecto es santo, no porque se ha
elevado a cierta norma moral requerida, sino porque vive en este estado de
companerismo ininterrumpido con Cristo.”18

Esta es una doctrina protestante de la perfeccion. La fe es la perfeccion. Pero
la perfeccion no es meramente imputada, sino que también es impartida. Merced
a la fe santificadora el creyente experimenta el ser lleno con el amor de Dios por
el don del Espiritu Santo (véase Ro. 5:5), y por ese mismo acto su corazén es
purificado (Hch. 15:8-9). Wesley recalcé: “La entera santificacién no es ni més ni
menos que el amor puro, el amor que expulsa al pecado y que gobierna ambos, el
corazon y la vida.” Y es lo mismo que él predicé: “Es el amor excluyendo al pecado;
es el amor llenando al corazén, abarcando toda la capacidad del alma... puesto que
en tanto que el amor llene todo el corazon, /qué lugar hay alli para el pecado”® Su
insistencia sobre esta verdad llevo a Wesley a separarse de Zinzendorf. La fe
perfeccionada en amor mediante la plenitud del Espiritu es la esencia de la
doctrina wesleyana de la perfeccion cristiana.

Wesley dijo que esta doctrina “era el gran depdsito que Dios habia
almacenado en el pueblo llamado metodista”. Philip Schaff la llama “la doctrina
final y culminante del metodismo”. Y Frederic Platt la identifica como “la doctrina
preeminentemente distintiva del metodismo.”

En su libro titulado Understanding the Methodist Church, Nolan B. Harmon
escribe:

La doctrina de la perfeccién cristiana ha sido la contribucién doctrinal
especifica que el metodismo hizo a la iglesia universal. Juan Wesley la
llamé: “La doctrina peculiar que se nos ha encomendado.” En todo lo
demas hemos sido, como debemos ser, seguidores alegres y dinadmicos en
la corriente principal de la creencia cristiana. Pero en esta doctrina nos
erguimos solos y declaramos una enseflanza que asciende sin temor, y
que llega hasta el mismo cetro de Dios.20

Empero otro autor metodista, John L. Peters, reconoce lo siguiente: “Sin
embargo, si queremos ser candidos, dificilmente podemos mantener que en la
ensefianza y la predicacién de la iglesia (metodista) esta doctrina tiene hoy
siquiera un lugar parecido al lugar tan significativo que le dio Wesley.”21 Si bien
hay multitudes de metodistas que atesoran la doctrina wesleyana de la perfeccién
cristiana, la proclamaciéon de este mensaje ha pasado casi enteramente a las
denominaciones del movimiento contemporaneo de la santidad. Este movimiento
incluye a la Iglesia Wesleyana, la Iglesia Metodista Libre, el Ejército de Salvacion,
la Iglesia de Dios (Anderson, Indiana), y la Iglesia del Nazareno, ademaés de varios
grupos mas pequenos que incluyen algunas organizaciones de la Sociedad de
Amigos (los cudqueros). Desde la década de 1860, la Asociacién Cristiana de
Santidad ha sido la expresién interdenominacional de la doctrina wesleyana. “Su
proposito principal siempre ha sido la propagaciéon del mensaje de la perfeccion



cristiana y sus aplicaciones practicas en los campos de las misiones, la educacién
y las necesidades sociales.”22

B. HACIA UNA TEOLOGIA DE LA PERFECCION CRISTIANA

En las paginas finales de esta obra deseo sugerir un bosquejo para una
doctrina contemporanea de la perfeccién cristiana. Teniendo presente el sendero
que hemos tomado a través de la historia del pensamiento cristiano, hay varias
normas finales que nos parecen justificadas:

1. En primer lugar, una teologia de perfeccién cristiana debe principiar con
una definicion lacida del pecado. El pecado no puede tener significado alguno
aparte del abuso de la libertad humana. J. S. Whale ha escrito:

La esencia del pecado es la egocéntrica repudiaciéon del hombre de su
naturaleza distintiva. Su base final es el orgullo que se rebela contra
Dios y rechaza su propésito. Su manifestaciéon activa es el amor del
hombre a si mismo, que “cambia la gloria del Dios incorruptible en
semejanza de imagen de hombre corruptible”. La libertad del espiritu
filial, la libertad del hombre para Dios y en Dios, es pervertida al grado
que termina siendo libertad de Dios. Imago Dei se interpreta como que
quiere decir: “Seréis como Dios.”23

Si la teologia wesleyana ha de ser biblica, debe repudiar la interpretacion
agustiniana del pecado innato, como una concupiscencia que permanece. La
depravaciéon moral puede sblo entenderse como una consecuencia del pecado mas
béasico, y previo, del orgullo (véase Ro. 1:18-25). El orgullo guia al hombre a buscar
satisfaccion en la criatura en vez de buscarla en el Creador glorioso. “Es en la
obsesion indebida del hombre en lo finito donde los apetitos sensuales de la mas
baja clase principian a elevarse y a demandar dominarlo.”24

La gracia santificadora debe sanar al hombre en el centro de su ser; debe
crucificar su orgullo ambicioso y presuntuoso. Cuando esto se logra, la sanadora
gracia de Dios se extiende a todos sus afectos y deseos, haciendo de él una persona
completa y sana.

2. En segundo lugar, la doctrina de la perfeccién cristiana debe evitar el error
de hacer de la experiencia un asunto magico y sin implicaciones morales. Claro
que una formulacidn clara del pecado del hombre ayudara mucho a la solucién de
este error. Desde luego que la purificacion que el Espiritu santificador obra va mas
profundamente que nuestra conciencia. Sin embargo, nosotros debemos siempre
Insistir en que la perfeccién cristiana tiene su principio, en el lado humano, en
una crisis moral, a la que Wesley llamé muerte al pecado, y que continta en una
relacion mantenida de confianza obediente.

Wesley vio esto claramente cuando su pensamiento alcanzé madurez, y
entonces nos advirtio:

(No tiende a desviar a los hombres el hablar de un estadojustificado
o santificado, al guiarlos casi naturalmente a confiar en lo que fue hecho
en un momento? En vez de lo cual estamos agradando o desagradando a



Dios, de momento en momento, de acuerdo a nuestra actitud presente y
conducta exterior presentes.2?

Aqui Wesley protege su posicion en contra de la acusaciéon que algunos le han
hecho, y es, de que él tiende a hablar del pecado como si fuera algo, una cantidad,
un objeto o cosa, como un diente cariado que es necesario sacar. El pecado no es
una cantidad; es una cualidad. No es una sustancia; es una condicién. El pecado
es como la oscuridad; sélo puede ser expulsada por la luz. Wesley también hablé
del pecado en términos de enfermedad, y de Cristo como el Médico divino. Asi que
la santidad es la salud espiritual restaurada, pero si hemos de permanecer sanos
tenemos que obedecer las leyes de Dios, que rigen el bienestar moral y espiritual.
Estos son los términos dinamicos con los cuales debemos pensar en el pecado y la
santidad. La entera santificacién no es un acto magico que cambia la sustancia de
nuestras almas; es una crisis moral que nos restaura a una existencia
cristocéntrica.

La entrada a esta vida plena y libre del pecado presupone lo que Wesley llama
“el arrepentimiento de los creyentes”, que representa su convicciéon de que el
pecado ha quedado en ellos después de la justificacion. El creyente justificado,
gracias a la conviccién fiel del Espiritu Santo, llega a estar dolorosamente al tanto
de su pecado innato, su egocentrismo y su doblada mente que le plagan. E. Stanley
Jones lo explica de la manera siguiente:

La crisis de la conversién trae una liberacién de los pecados crénicos,
y sefiala la introduccién de una vida nueva. La conversién es una libertad
gloriosa, pero no es una libertad completa. Los pecados crénicos han
desaparecido, pero las raices de la enfermedad todavia estan alli. La
nueva vida ha sido introducida, pero no reina completamente. La vida

vieja ha sido derrotada, pero no se ha rendido.26

El cristiano que anhela la santidad personal no puede estar satisfecho con
esta condicion de una mente doble. Tiene hambre y sed de justicia. Necesita traer
todo el asunto a una crisis, mediante un rendimiento completo de si mismo a Dios
(véase Ro. 6:19). Esta “muerte al pecado” lo lleva a un nivel mas profundo que el
que alcanz6é merced a su rendimiento inicial a Cristo en busca del perdén y de la
vida nueva. Su motivacién, para este segundo rendimiento, es una conviccién
profundizada de la naturaleza saturadora de la auto idolatria. Es una admision
franca y contrita de la pequenez, la mezquindad, la lujuria, la ambicién, el orgullo
y el egoismo de uno, asi como una muerte consciente, voluntaria al yo, en amor de
Dios. Al hacerlo cumplimos lo que Pablo pide al escribir: “Presentaos vosotros
mismos a Dios como vivos de entre los muertos, y vuestros miembros a Dios como
instrumentos de justicia” (Ro. 6:13).

Esta muerte al pecado es ambas, gradual e instantanea, tal como Wesley
explico en la forma siguiente:

Un hombre puede estar agonizando por mucho tiempo; sin embargo,
no esta muerto propiamente hablando, hasta el instante en que el alma
se separa del cuerpo; y en ese instante pasa a la eternidad. De la misma
manera uno puede estar agonizando por algin tiempo en cuanto al
pecado; sin embargo, no esta muerto al pecado hasta que éste sea quitado
de su alma, y en este instante pasa a vivir la plena vida de amor. Y asi



como es diferente el cambio que se opera cuando el pecado es quitado del
alma. Este cambio trascendental y sublime no puede ser comprendido
hasta haberlo experimentado. No obstante, esta transformaciéon
incomparable, él continta creciendo en gracia, en amor, y en el
conocimiento de Cristo, reflejando la imagen de Dios, y continuara
creciendo ahora y por la eternidad.??

3. Si bien el arrepentimiento del creyente, y su muerte al pecado deben
preceder a su entera santificacion, la condicién indispensable es la fe. “Pero, /cual
es la fe por la que somos santificados, salvados del pecado y perfeccionados en
amor’ Meditemos cuidadosamente en la respuesta de Wesley.

Es una evidencia y una conviccion divinas. En primer lugar, de que
Dios lo ha prometido en las Santas Escrituras. Hasta que no estemos
enteramente persuadidos de esto, no hay necesidad de pasar al siguiente
escalén. Y uno pensaria que no se necesita una frase mas para satisfacer
a un hombre razonable en cuanto a esto, que la antigua promesa:
“Circuncidara Jehova tu Dios tu corazon, y el corazén de tu
descendencia, para que ames a Jehova tu Dios con todo tu corazén y con
toda tu alma, a fin de que vivas.” jCuan claramente expresa esto el ser
perfeccionado en amor! jCuan fuertemente implica el ser salvado de todo
pecado! Puesto que, en tanto que el amor ocupe todo el corazén, ;qué
lugar queda alli para el pecado.

Es la evidencia divina y la conviccion divina, en segundo lugar, de que
lo que él ha prometido, tiene poder para cumplir... Si Dios habla, sera
hecho. Dios dijo: “jSea la luz!” y fue la luz.

En tercer lugar, es una evidencia divina y una conviccién divina de
que El es capaz y esta dispuesto a hacerlo ahora. Y, ;por qué no? (| No es
acaso un momento para El como mil afios? El no puede carecer de tiempo
para lograr cualquier cosa que sea su voluntad. Ni puede carecer, o
esperar mas dignidado capacidaden las personas a quienes El se digna
honrar. Por lo tanto, nosotros podemos decir audazmente, en cualquier
momento o punto de tiempo: “;Hoy es el dia de salvacion!”

A esta confianza, de que Dios es tanto capaz como que esta dispuesto
a santificarnos ahora mismo, necesita anadirse algo mas: una evidencia
divina y una conviccién divina de que El 1o hace. En esa hora es hecho:
Dios le dice al alma en su sitio mas intimo: “jSea hecho contigo de
acuerdo a tu fe!” Entonces el alma es pura de cualquier mancha de
pecado; es limpiada de “toda 1injusticia”. El creyente entonces
experimenta el profundo significado de esas palabras: “Si andamos en
luz, como El est4 en luz, tenemos comunién unos con otros, y la sangre
de Jesucristo su Hijo nos limpia de todo pecado.”28

El amor perfecto siempre es un don, para ser recibido en cualquier momento,
por la fe sencilla. Dios obrara en el creyente justificado su obra final de
purificacion. De modo que entonces, estrictamente hablando, ésta no es algo que
el hombre logre, sino un regalo de Dios. jCrea, y posesionese!

4. Por ende, una doctrina biblica de la perfeccién cristiana declara que la
entera santificacion es la accién de Dios, quien, por el Espiritu Santo, libra al alma
del pecado e inaugura un nuevo dechado de devocién interior.



Es el ministerio de Dios Espiritu Santo “entrar en los reconditos del espiritu
humano y obrar desde adentro de la subjetividad del hombre”. Desde adentro de
nuestro ser, el Espiritu vitaliza, santifica y fortalece. La obra del Espiritu por la
cual somos sanados y completados sucede

...porque la gracia de Dios no sdlo es algo fuera de nosotros,
manifestado en la muerte y pasién de Jesucristo, sino que (también) es
un poder obrando dentro de nosotros, dirigiendo su impacto en la
mismisima ciudadela de nuestra voluntad. Esta gracia interior de Dios
esta obrando personalmente en nuestro interior. Es Dios Espiritu
Santo.29

Es muy atinada la observaciéon del doctor Cell sobre este particular: “La
santidad es el tercer término de la revelacion triuna de Dios. Esta es la posicion
mas alta imaginable para la doctrina de la santidad en la fe cristiana y su
interpretacion.” A continuacion, cita el siguiente comentario de Wesley:

El titulo Santo tal como se aplica al Espiritu de Dios no s6lo denota que Kl es
santo en su propia naturaleza, sino también que nos hace santos; que Elesla gran
fuente de santidad para su iglesia. El Espiritu Santo es el principio de la
conversion y de la entera santificacién de nuestros corazones y vidas.30

La razon, las Escrituras y la experiencia nos dan la audacia para declarar,
por lo tanto, que cuando el creyente confiesa su pecado innato, entrega su corazén
en amoroso rendimiento, y confia en las promesas de Dios, el Espiritu Santo se
posesiona del templo interior de su alma, lo limpia, y llena todo su ser con el amor
de Dios.

P. Pero, /como es que uno llega a saber que esta santificado, salvo de
la corrupcién innata?

R. No se puede saber por otro modo sino por el mismo por el cual
sabemos que somos justificados. “En esto sabemos que Kl permanece en
nosotros, por el Espiritu que nos ha dado” (1 Jn. 3:24). Lo sabemos por el
testimonio y los frutos del Espiritu. Primero, por su testimonio. Como,
cuando fuimos justificados, el Espiritu dio testimonio a nuestro espiritu
de que nuestros pecados eran perdonados, asi cuando fuimos santifica-

dos Kl dio testimonio de que eran quitados.3!

Esta es la plena certidumbre de fe. Lycurgus Starkey comenta:
“El saberinteriormente que el templo ha sido limpiado por Dios, quien permanece
en la plenitud de su Espiritu como su consagracion, eso es el significado y el
contenido de la plena certidumbre.”32

5. Un aspecto final de una teologia de la perfeccién es un reconocimiento
franco de su naturaleza relativa. Se trata de perfecciéon evangélica. En lugar de la
ley mosaica Dios ha establecido otra ley a través de Cristo, que es la ley de la fe.
Tal como Wesley nos recuerda: “No es todo aquel que hace, sino todo aquel que
cree, el que recibe la justicia... o sea, el que es justificado, santificado y glorificado.”

P. {Es el amor el cumplimiento de esta ley?
R. Indudablemente que si. Toda la ley, bajo la cual estamos, se cumple
en el amor: Romanos 13:9-10. La fe que ahora obra animada por el amor



es todo cuanto Dios exige del hombre, pues El ha reemplazado la
perfeccion angelical por el amor.

P. ;/Por qué es el amor el fin del mandamiento?

R. Porque es el fin de cada mandamiento de Dios. Pues es el centro al
que se dirige todo y cada parte de la institucién cristiana. Su fundamento
es la fe, purificando el corazon; el fin es el amor, preservando una buena
conciencia.

P. /Qué amor es este?

R. El amar al Sefior nuestro Dios con todo nuestro corazén, nuestra
mente, alma y fuerza; y el amar a nuestro préjimo como a nosotros

mismos, como a nuestras propias almas.33

W. E. Sangster cree que “amor perfecto” es el verdadero nombre para la
doctrina de Wesley.34 Este nombre recalca la naturaleza positiva y social de la
santidad. Wesley mismo no quiso usar el término “perfeccién sin pecado’,35puesto
que el mas santo de los cristianos “quedan cortos de la ley del amor” tal como es
expuesta en 1 Corintios.36 Debido a su ignorancia, los que han sido perfeccionados
en amor son culpables de lo que Wesley llama “transgresiones involuntarias”3? de
la ley de Dios. “Por lo tanto aun los mas perfectos, por esta misma razoén, necesitan
la sangre expiatoria, aun por sus transgresiones externas, y pueden decir tanto
para sus hermanos como para si mismos: ‘Perdénanos nuestras deudas.”38 Afnade:
“Nadie siente su necesidad de Cristo tanto como ellos; nadie depende tan
enteramente en El, pues Cristo no le da vida al alma aparte de El, sino en El y con
El mismo.” Luego cita las palabras de Jests: “Sin (o aparte de) mi nada podéis
hacer.”39

De modo que de esta manera Wesley presenta dos conceptos limitadores.
Primero, la perfeccion cristiana no es absoluta sino relativa para nuestra
comprensiéon de la voluntad de Dios. Por lo tanto, el hombre enteramente
santificado siente profundamente sus imperfecciones y sus lapsos de la ley perfecta
del amor, y conserva un espiritu penitente y susceptible, que le salva del
fariseismo. Nunca olvida que es justificado, no por las obras, sino por la gracia, y
por ende descansa completamente en el Sefior. Segundo, sabe que el amor perfecto
que es el don de Dios a El a través del Espiritu, es un impartimiento “de momento
en momento” de Cristo a su alma. Tal persona se apropia de la confesién de Pablo
y declara: “Y yo sé que en mi, o sea en mi carne (en mi mismo aparte de la presencia
de Cristo quien habita), no mora el bien” (Ro. 7:18). No hay lugar alguno para la
jactancia, excepto en la gracia de Cristo, quien derrama el agape de Dios en mi ser.

La base escritural de esta posicion de “perfeccion imperfecta” se encuentra
en Filipenses 3:11-15 y en Romanos 8:17-28. Aunque por la gracia de Dios nosotros
hayamos sido llevados a una edad adulta espiritual (el amor hecho perfecto),
todavia somos, usando la frase de K. Stanley Jones, “cristianos en proceso”.
Todavia no hemos alcanzado la meta de esa semejanza final a Cristo para la cual
Dios nos alcanzé por medio del evangelio; pero si tenemos esa exclusividad de
propésito que le permite al Espiritu llevarnos hacia esa meta con firmeza (véase
He. 6:1).

Al estudiar Romanos recordamos que nuestra existencia cristiana en el
Espiritu es una existencia en el “tiempo entre los tiempos”, o sea, en “este tiempo

T Nota del Traductor: sinless perfection



presente” entre el Pentecostés y la Parousia. Por la gracia de Dios podemos vivir,
ya no “en la carne, sino segun el Espiritu, si es que el Espiritu de Dios mora en”
nosotros (Ro. 8:9). Pero todavia estamos en un cuerpo que no ha sido redimido, y
tenemos que sufrir las “flaquezas de la carne”, que son los efectos raciales del
pecado en nuestros cuerpos y mentes, las cicatrices de nuestras practicas
pecaminosas del pasado, nuestros prejuicios que estorban los propodsitos de Dios,
nuestras neurosis que producen depresiones emotivas y que nos hacen actuar de
vez en cuando en forma que no va de acuerdo a nuestro caracter, nuestras
1diosincrasias emotivas, nuestras limitaciones humanas, nuestra tendencia a
preocuparnos, y mil faltas mas de las que nuestro barro humano es heredero. “Pero
tenemos este tesoro en vasos de barro, para que la excelencia del poder sea de Dios,
y no de nosotros” (2 Co. 4:7).

Una doctrina cabalmente desarrollada de la perfeccién cristiana necesita
ubicar la verdad de la santidad dentro del cuadro de “esta edad presente”, que es
caracterizada precisamente por “estas flaquezas de la carne”. Es por esto que Pablo
declara que hemos sido “en esperanza... salvados” (Ro. 8:25), la cual es la
esperanza de ese golpe final de la gracia soberana que traera a su consumacion
esa gran tarea de santificacién que principié cuando nos convertimos. Esta es la
esperanza de la resurreccion. Wesley habria estado de acuerdo con Karl Barth en
su declaraciéon sobre ese versiculo de Romanos: “Si el cristianismo no es
completamente una escatologia inquieta, no queda en él relaciéon alguna con
Cristo.”#0 Nuestra teologia es verdaderamente una “teologia de esperanza”.

Hay personas que se burlan de tal doctrina de “perfeccién imperfecta”. Pero
el negar la posibilidad de ser santificados por el Espiritu, y de conocer el amor
perfecto de Dios, s6lo porque somos criaturas finitas sujetas a las limitaciones de
una existencia terrena, es perder algo que es parte vital del cristianismo del Nuevo
Testamento. Por lo tanto, nosotros decidimos enarbolar la paradoja wesleyana de
la perfeccion cristiana. La verdad cabal no se gana al eliminar la tensién entre los
dos polos (“perfecto” y “todavia no perfeccionado”), sino al apegamos a ambas
verdades con igual énfasis. S6lo entonces puede la vida cristiana desplegar su flor,
que es el ser como Cristo.

Devotamente creemos que Dios nos ha encomendado a nosotros los que nos
consideramos wesleyanos, “el gran depdsito” de esta ensefianza nuevo
testamentaria de la santidad de corazén. Si cesamos de “gemir” y de “buscar” esta
perfeccion en Cristo, si dejamos de hacer que éste sea el énfasis de la verdad de
salvacion que ensefiamos y predicamos, Sl no nos apropiamos, con un espiritu
contrito y susceptible de la bendicion cabal del Pentecostés en nuestra vida
individual, y en la vida de la iglesia, perderemos nuestra primogenitura como los
seguidores de Juan Wesley. Lo mas tragico de todo sera que le fallaremos a Dios,
quien nos ha comisionado para “pregonar y extender la santidad biblica” a todos
los confines de la tierra.
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